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Prevajalčev 
Uvod 


»Smo generacija brez vezi in brez globine. Naš 
globina je brezno. Generacija brez sreče smo, 
brez doma in brez slovesnosti ... Tako smo mi 


generacija brez Boga, ker smo generacija brez vezi, brez preteklosti, 
brez identitete.« 


- Wolfgang Borchert 


Čeprav je Borchert te vrstice napisal kmalu po koncu sveta 
vojne, njene korenine segajo veliko dlje. Ž e leta 1918 je Oswald Speng-er izdal dva 
zvezka Propada Zahoda. Notri je 
to vzduš je, da je treba razumeti raison d'etre poganskega imperializma Juliusa 
Evole. Je delo mladeniča, ki gleda v 
brezno, iskanje vezi, preteklosti in identitete. Če pogledam nazaj, starejš i 
Evola je prepoznal omejitve dela. Takole ga je opisal: 


»Res je, da je poganski imperializem združ eval radikalen impulz, 
izraž eno v nasilnih izrazih, z mladostno ekscesnostjo, 


pomanjkanjem politične občutljivosti in utopičnim nezavedanjem 
sedanjih razmer.' 


- Cinoberova pot 


Pred objavo knjige Pagan Imperialism je bila Evola dejansko 
bolj zanimajo filozofske in duhovne teme. Ker je v Italiji takrat prevladoval filozofski 
idealizem - Giovanni Gentile in 
Benedetto Croce je bil svetovni mislec - Evola se je naučila nemš ko leta 
da bi preučevali velike nemš ke idealistične filozofe 18. in 
19. stoletja. Ukvarjal se je tudi z orientalsko filozofijo, zlasti z 
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Tao Te Ching iz Lao Tzeja kot tudi tantra joge, kot jo je razlož il 
Britanski pisatelj John Woodroffe. 

Čeprav je Evola danes morda najbolj znana po domnevno ekstremnih 
politični pogledi, so pravzaprav tvorili majhen del njegovih interesov. Vsekakor ni 
bil politični aktivist, saj se ni hotel zavezati nobeni politični stranki 
ali gibanje. Kljub temu bodo njegove knjige o budizmu, tantra jogi, hermetizmu, ta- 
oizmu, spolnosti itd. imele trajen pomen, bolj kot 
njegov politični ali druž beni komentar. Medtem ko je Benito Mussolini poskuš al 
najti namestitev pri katoliš ki cerkvi, Evola, na 
po drugi strani pa je iskal identiteto Italije v poganstvu starodavnega rimskega 
imperija. To je bila motivacija za to knjigo. V retrospektivi je naslov zavajajoč in 
Evola je kasneje predlagal natančnejš ega 
naslov bi bil 'rimska tradicionalnost' in ne 'poganski imperializem'. 


Knjiga je prvotno izš la v dveh izdajah. Leta 1928 je 
Izš la je italijanska izdaja. Imel je minimalen vpliv na faš iste 
gibanja, zato je Evola ostal precej obrobna osebnost. Ker je bila ta izdaja citat, 
specifičen za takratne razmere v Italiji, s sklicevanjem na davno pozabljene 
novinarje, je danes omejeno zanimiva. 

Vendar pa je bila leta 1933 za objavo v Nemčiji pripravljena druga, močno 
popravljena izdaja pod naslovom Heidnischer Imperialismus. 
Ta izdaja je dosegla majhen uspeh v Nemčiji, kjer je bila Evola 
zmotno veljal za voditelja pomembne struje znotraj faš izma. 
Njegovi pogledi so bili usklajeni s "konservativno revolucijo", ki jo je motiviral 
Moeller van den Bruck. Ker je Evola sodelovala pri prevodu v 
Nemš čina, morebitne nejasnosti v italijanskem besedilu sem razreš il s sklicevanjem 
tej izdaji. 

Nemš ka izdaja je izš la pred nacionalsocialisti 
priš el na oblast, zato ga ni mogoče brati kot protonacistično besedilo. Precej 
nasprotno, saj je Evola nasprotoval biološ kemu determinizmu 
nacionalsocialisti. Kljub temu je bila knjiga bolje sprejeta v Nemčiji kot v Italiji. 


Nekatere pojme je bilo treba omiliti za nemš ko občinstvo. Na primer, Evolina 
ostra kritika protestantizma bi bila izven 
mesto. Nato je moral združ iti ideal vrnitve k romanstvu z 
nordijsko-germanska tradicija. Tako je poudaril 'dva' orla: 
Rimljan in Nemec. Obstajajo tri glavne teme, ki bi odmevale pri nemš kem 
občinstvu: gibelizem, Nietzsche in hierarhija. 
Gibelizem je bila ideja, da je drž ava najviš ja in Cerkev 
temu podrejeni. Za razliko od rimokatolicizma, ki gleda na Cerkev 
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luteranstvo je kot vrhovno imelo nasprotno. Nietzschejeva kritika Zahoda je bila v 
tistem času precej vplivna. In ideal hierarhije je naš el dom v pruski miselnosti. 


Ekumena in srednji vek 


Rimski imperij je predstavljal Ekumeno ali civiliziran svet. Ni vključevala 
celotne Evrope, je pa vključevala območja, ki so danes znana kot Turčija, Bliž nji 
vzhod in Severna Afrika. Zato rimski tradicionalni zaveznik ni bil soobsež en z 
Evropo. Vendar je bil Evola zainteresiran za združ evanje nordijske in rimske 
tradicije. Za to se je moral obrniti v srednji vek, ki ga je po vedski, perzijski in rimski 
civilizaciji imenoval zadnja izmed velikih arijskih civilizacij. Potem bi lahko govoril 
o evropski identiteti ali vsaj kolikor je vključevala severno in zahodno Evropo. 


Evola je nato razlikoval katolicizem od pravega krš čanstva, saj je prvo, kot 
je trdil, š e vedno ohranilo v bistvu rimske elemente. 
V intervjuju leta 1967 je Evola dejal: 


Ko sem govoril o krš čanstvu, sem pogosto uporabljal izraz »religija, ki 

je prevladala na Zahodu«. Pravzaprav je največji čudež krš čanstva 

to, da se je uspelo uveljaviti med evropskimi narodi, tudi če upoš tevamo 
dekadenco, v katero so pahnile š tevilne tradicije teh narodov. 


Kljub temu ne smemo pozabiti primerov, ko je bilo pokristjanjevanje 
Zahoda le površ insko. Poleg tega, če je krš čanstvo nedvomno 
spremenilo nekatere evropske vrednote, obstajajo tudi situacije, ko je 
te vrednote ož ivilo krš čanstvo, tako da se je popravilo in spremenilo. 
V nasprotnem primeru bi bilo katoliš tvo nepredstavljivo v njegovih 
različnih "rimskih" vidikih. Na enak način bi bil del srednjeveš ke 
civilizacije nepredstavljiv brez pojavov, kot so pojav velikih viteš kih 
redov, tomizma, določenega misticizma visoke stopnje (npr. Meister 
Eckhart), duha križ arskih vojn itd.' 


Čeprav se ta čas š teje za 'dobo vere', so bili ti 'rimski' elementi v današ njem 
času opuš čeni ali zagotovo zmanjš ani poudarki. 
Križ arske vojne so zadrega, viteš ki redovi so oslabljeni, tomizem ni več 
prevladujoč in nemš ki mistiki so predmet 
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š tudija, ne pa osebnosti, ki jim je treba slediti. "et cetera" bi vključevala na primer 
Danteja in fevdalni sistem. Vključuje tudi cehovski sistem kot alternativo tako 
komunizmu kot kapitalizmu. 


Absolutni človek in gibelini 


Seveda je ultimativni 'et cetera' cesar Svetega rimskega cesarstva. Cesar in 
papež sta bila pogosto v sporu glede politične prevlade. Gibelini so podpirali prve, 
Gvelfi pa druge, zato so bili med seboj pogosto v vojni. Čeprav sta Rene Guenon in 
Ananda Coomaraswamy trdila, da bi morala imeti duhovna avtoriteta prednost 
pred politično močjo, je Evola trdil nasprotno. To je bilo v skladu z idealom 
starorimskega cesarja, ki je veljal za boga. Vsi narodi cesarstva so bili hierarhično 
organizirani s cesarjem na vrhu. 


Za Evolo je po starodavnih poganih cesar postal ali je bil na poti, da postane 
Absolutni človek. Za razliko od krš čanstva, v katerem je Bog postal človek, 
Absolutni človek postane bog. To dosež emo s preseganjem človeš kega stanja, s 
tem, da smo onkraj »dobrega in zla«. Kot tak postavlja zakon. Plemstvo in njegovi 
podlož niki to priznavajo, zato ga svobodno ubogajo. 


V The Institutes of Biblical Law Rousas Rushdoony opisuje starodavnega 
poganskega boga-kralja: 


Veliko več je znanega o konceptu bož anskega kraljestva, kralja kot 
boga in boga kot kralja, kot bož ansko-človeš ke povezave med nebom 
in zemljo. Bog-kralj je predstavljal človeka na viš ji lestvici, človek se je 
povzpel in čaš čenje takega boga .... je bilo trditev o kontinuiteti neba in 
zemlje. Bilo je prepričanje, da je vse bitje eno bitje in da je bil bog torej 
vnebovzeti človek na tej lestvici bivanja. Moč, ki se je manifestirala v 
političnem redu, je bila torej manifestacija strahu in zasega bož anske 
moči. Predstavljal je zmagoslavje človeka in njegovih ljudi. Čaš čenje 
Moloha je bilo torej politična religija ... Čaš čenje Moloha je bilo torej 
drž avno bogosluž je. 


Drž ava je bila pravi in zadnji red, vera pa je bila oddelek posesti. 
Drž ava je zahtevala popolno jurisdikcijo nad človekom; zato je bilo 
upravičeno do popolne ž rtve.' 
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Rasna politika 


Evolin polož aj ni rasen, kot se razume danes. čeprav 
rasa je del človekovega bitja, ne opredeljuje ga. Evola piš e: 


,Ne smemo pozabiti, da govoriti o krvi v primeru človeka ni isto kot 
govoriti o njej v primeru ž ivali. 

Če s krvjo razumemo biološ ko dednost rase, potem je pri ž ivali rasa 
vse, pri človeku pa le del. 

Zmota nekaterih rasnih fanatikov, ki mislijo, da ponovna integracija rase 
v njeni etnični enotnosti pomeni ipso facto ponovno rojstvo ljudstva, je 
natanko tukaj: človeka imajo za človeka, kot da bi ga lahko imeli za konje, 
mačke ali pse "čista pasma". Ohranjanje ali ponovna vzpostavitev čistosti 
rase v najož jem pomenu je lahko vse pri ž ivali, le ne pri človeku - pri 
človeku viš jega tipa: tudi za človeka lahko predstavlja pogoj, ki je morda 
potreben pod nekaterih vidikov, nikakor ne zadoš ča, saj rasni dejavnik 
ni edini, ki opredeljuje človeka.« 


Evola se ni ukvarjal z idejo o 'beli rasi'. V Evropi so tedaj za ločene rase veljale 
nordijska rasa, mediteranska rasa, slovanska rasa itd. Poleg tega se je 'rasa' 
navsezadnje š tela za duhovno kvaliteto in le za najviš je predstavnike je bilo 
mogoče reči, da 'imajo raso'. Po drugi strani množ ice niso imele rase in se zato 
med seboj skorajda niso razlikovale. 


Zato je treba Evoline kategorije na novo interpretirati v psihološ kem ali 
duhovnem smislu. Na primer, trdi, da je "antievropejec, antisemitist, 
antikrš čanstvo". Čeprav je samo srednji izraz ž aljiv, se ti trije izrazi dejansko ne 
nanaš ajo na določena zgodovinska ljudstva. V Evolini shemi so to kodne besede ali 
mitske kategorije za nekatere negativne trende, za katere trdi, da so del evropske 
zgodovine. Uvod italijanske izdaje navaja, da se ti trendi dejansko nanaš ajo na 
'burž oazno in kozmopolitsko Evropo', 'sekularizirajoči revolucionarizem' ter 
'komunizem in socializem". Tukaj vidimo, da Evola misli na degeneracijo Evrope, 
judovstva in krš čanstva. Očitno je bil njegov cilj duhovna prenova Evrope in njegovi 
pogledi na srednjeveš ko krš čanstvo so bili opisani zgoraj. Podobno je v zvezi z 
judovstvom on 
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idejo o vrnitvi »Mesije« videl kot enakovredno vrnitvi v »zlato dobo«. 


Kar zadeva judovstvo, ni starodavna hebrajska, mesijanska 
ideja, ampak degeneracija in materializacija, ki je tisto pravo 

Ž ariš če subverzivnih sil, usmerjenih v dokončno uničenje 
naš e civilizacije in v satansko oblast nad vsemi silami zemlje. . 
V svoji prvotni sveti obliki, pred obdobjem prerokov (ki je 
kazalo na prvi mistični in demokratični padec izraelske 
starodavne tradicije), je imela ideja o mesiji veliko skupnih 
lastnosti z znanimi predstavami in ideali v bistvu arijskih 
civilizacij, iz katerih , poleg tega so si Hebrejci več kot enkrat 
izposodili veliko elementov.' 


- Julius Evola, Transformazione del Regnum 
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Mi antievropejci 


Evropska dekadenca 


Trenutna 'civilizacija' Zahoda pričakuje precejš en vzpon. 
pretres, brez katerega je prej ali slej obsojen na propad. 

Spoznal je najbolj popolno sprevrž enost vsakega racionalnega 
reda stvari. 

Ni več diha, ne svobode, ne svetlobe v kraljestvu materije, zlata, 
stroja, š tevila. 

Zahod je izgubil pomen ukazovanja in posluš nosti. 

Izgubil je pomen delovanja in kontemplacije. 

Izgubil je pomen hierarhije, duhovne moči, človeš kih bogov. 


Ne pozna več narave. To za zahodnega človeka ni več a 
Ž ivo telo, sestavljeno iz simbolov, bogov in obrednih dejanj - čudovit kozmos, 
v katerem se človek svobodno giblje, kot »kraljestvo v kraljestvu«: on 
namesto tega se je spremenila v neprozorno in usodno zunanjost, 
katere skrivnost skuš ajo profane znanosti prezreti z majhnimi zakoni in 
hipoteze. 

Zahod ne pozna več Modrosti: ne pozna več veličastne tiš ine 
tistih, ki so se obvladali, svetlega miru 
Vidci, vrhunska 'sončna' resničnost tistih, pri katerih je ideja postala 
kri, ž ivljenje in moč. Modrost je izpodrinila retorika 'filozofije' in 
'kulture', kraljestvo profesorjev, novinarjev, 
in š portniki - shema, program, manifest. Bilo je 
izpodrinila sentimentalna, verska, humanitarna kontaminacija in 
rasa vetrovnikov, ki kolebajo in noro hitijo, medtem ko povzdigujejo 
'biti' in 'vaditi', ker tiš ina in kontemplacija straš ita 
njim. 

Zahod ne pozna več drž ave: Valour-State, Impe-rium, kot sinteza 
duhovnosti in kraljevine, kot pot do "super" 
svet', kot so ga poznale velike starodavne civilizacije - od Kitajske do 
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Egipt, od Perzije do Rima in do Svetega rimskega cesarstva nemš kega 
naroda - je bil potopljen v burž oazno bedo zaupniš tva suž njev in 
preprodajalcev koles. 

Kar bi lahko bila vojna, je vojna ž elela sama po sebi, kot vrednota, 
ki je nadrejena tako zmagovanju kot porazu, kot tista sveta pot k 
duhovnemu spoznanju - za katerega je Odinovo nebesno domovanje, 
Valhalla, privilegij junakov, padlih na bojiš ču; za katere je v islamu 'sveta 
vojna', dž ihad sinonim 'bož je poti'; za katere se v arijski Indiji bojevnik 
pojavlja ob boku asketov in je v klasični antiki mors triumphalis pojmovan 
kot zmaga nad smrtjo - ti mogočni evropski 'aktivisti' ne vedo več, kaj je 
taka vojna. Ne poznajo več bojevnikov, temveč samo vojake, zanje je 
dovolj prepir, da jih terorizira in prisili nazaj v retoriko humanizma, 
pacifizma in sentimentalizma. 

Evropa je izgubila svojo preprostost, izgubila je središ čnost, izgubila 
je ž ivljenje. Demokratično zlo in semitski strup ga razjedata v vseh 
njegovih koreninah - vse do njegovih zakonov, znanosti in š pekulativne 
misli. Kar zadeva voditelje - tiste osebe, ki se odlikujejo ne z nasiljem, niti 
s pohlepom po dobičku, niti s svojo sposobnostjo izkoriš čevanja suž njev, 
temveč z neomajno in transcendentno kakovostjo ž ivljenja - jih ni. 
Evropa je veliko anodinsko telo, ki ga obseda in razbija tesnoba, ki si je 
nihče ne upa izraziti, ki ima zlato namesto krvi, stroje in tovarne namesto 
mesa, časopise namesto mož ganov - brezoblično telo, ki se nemirno 
premetava, ž enejo ga nejasne in nepredvidljive sile, ki nepomirljivo 
zdrobi vsakogar, ki se mu skuš a zoperstaviti ali se celo izogniti njegovemu 
mehanizmu. 

Vse to je zmogla visoko opevana 'civilizacija' Zahoda. To je hvaljeni 
rezultat vraž everja 'napredka' - onkraj rimskega imperializma, dorske 
Grčije in vseh drugih zglednih oblik velikih arijskih prvobitnih civilizacij. 


In zanka se vsak dan zateguje okoli tistih, ki so š e sposobni velikega 
gnusa in velikega upora. 


Novi simbol 


Sta v tem svetu v njegovem somraku š e mož ni osvoboditev in 
prenova? 

Je v Evropi š e dovolj moči, da bi lahko prevzeli zavest in voljo za 
takš no nalogo? 

Nismo zavedeni: š ele ko bomo razumeli obsež nost naloge, bomo 
lahko ukrepali. Grozeča realnost destruktivca 
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duhovni proces je treba prepoznati. Njegove korenine segajo skoraj v 
tla prazgodovine, katere kulminacijske faze sovpadajo s tistimi 

ki jih sodobni ljudje povzdigujejo kot vrednote, bistvene za civilizacijo, in 
katerih vplivi se zdaj kaž ejo na vseh področjih miš ljenja in 

ukrepanje. 

Ne gre za kompromise ali prilagajanje. Moč 
potreben je nov srednji vek. Sprememba notranjosti in zunanjosti 
potrebna je barbarska čistost. Filozofija, 'kultura', vsakdanja politika: ne 
več od vsega tega. Ne gre za prestop na drugo stran te postelje 
agonije. Gre za to, da se končno prebudimo in se postavimo na noge. 

Tu in tam š e vedno obstajajo moš ki, ki se zavedajo starodavnega plemstva, ki 
zdaj kot posamezniki opazimo nevzdrž no nelagodje in se počutimo prisiljeni 
reagirati, včasih v eni kulturni domeni, včasih v drugi. prej 
prepozno je, treba je vrniti pot do vrhov v zavest teh razkropljenih ljudi, onkraj 
vseh meja in zasebnih interesov, ki jim trenutno jemajo moč. Neizprosna 
akcija 
morajo zagotoviti, da se njihova najčistejš a moč uspe razkriti, kot 
nekaj nevidnega, pripravljenega, da razbije umazano skorjo retorike, 
sentimentalizma, moralizma in hinavske religioznosti, s katero Zahod 
je pokril in počlovečil vse. Kdor koli prodre v tempelj - tudi če je barbar - ima 
nedvomno dolž nost, da ga izž ene 
kot korupcionarji vsi tisti, ki so v 'civilizirani' Evropi ustvarili monopol nad 
'Duh', dobro in zlo, znanost in bož ansko, in to izkoriš čajo ter se razglaš ajo 
za njihove zagovornike, medtem ko v resnici vedo samo, kaj in kaj besede, 
strah in praznoverje ljudi nadgradili nad materijo. 


Vsemu temu naj se reče: 'Dovolj!, da se nekateri moš ki vrnejo k 
dolgotrajne poti, dolgotrajna tveganja, dolgotrajni pogledi in dolgotrajna 
tiš ina; da bi spet zapihal veter odprtega morja - veter 
nordijske prvinske tradicije - in prebuditi zaspance Zahoda. 

Antifilozofija, antihumanitarizem, antiliteratura, antireligija, 
to je predpostavka. 'Dovolj! estetizmov in idealizmov; 'dovolj!" do ž eje duš e, 
ki si ustvarja semit 
Boga, ki ga častimo in rotimo; dovolj 'potrebe', ki vež e berače 
v skupnih vezeh, da jim v imenu medsebojne odvisnosti da 
bistveni značaj, ki ga manjka vsakemu od njih. 
Moramo preseči in preseči vse to, z nekaj čistimi silami. 
Nato bo prednje postavljena naloga, ki presega 'politiko', ki 
presega druž bene predsodke in ne upoš teva senzacionalne geste. 
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tura in površ inska š iroka privlačnost, ki je taka, da močna fizična moč nad 
ljudmi in stvarmi ne more biti več uporabna za nič. 


V tiš ini, s trdo disciplino, samoobvladovanjem in samopremagovanjem, 
z vztrajnim in ž ivahnim individualnim naporom, moramo ustvariti elito. 

v katerem je ož ivljena 'sončna' Modrost: tista krepost, ki je ni mogoče izgovoriti, 
ki se dviga iz globine čustev in duš e in ni dokazana 
z argumenti in knjigami, ampak z ustvarjalnimi dejanji. 

Ponovno se moramo prebuditi v prenovljen, poduhovljen in strog čut 
sveta, ne kot filozofski koncept, temveč kot nekaj, kar vibrira v naš i krvi: do 
občutenja sveta kot moči, do 
do občutenja sveta kot ritma, do občutenja sveta kot ž rtvenega dejanja. Ta 
občutek bo ustvaril močne, trde in energične značaje, bitja iz moči in nato 
samo iz moči, odprta za to. 
občutka svobode in plemenitosti, do tistega kozmičnega diha, v katerem 'mrtvi' 
Evropa je veliko blebetala o tem, pa niti začutila njenega piha. 

Proti sekularni, demokratični in materialni znanosti, vedno relativno 
in pogojen, suž enj pojavov in nedoumljivih zakonov, gluh 
do najgloblje resničnosti človeka, moramo v tej eliti ponovno prebuditi sveto, 
notranjo, skrivno in ustvarjalno znanost, znanost samouresničitve. 
in 'samodostojanstvo', znanost, ki vodi do skritih sil 
ki vladajo naš emu organizmu in so združ ene z nevidnimi koreninami 
stopnja in stvari same, in ki ustvarja mojstrstvo nad temi 
sile; tako da ne kot mit, ampak kot najbolj pozitivna resničnost, nekateri 
ljudje se ponovno rodijo kot bitja, ki ne pripadajo več »Ž ivljenju«, temveč weč- 
od-ž ivljenja«, in so zmož na transcendentnega delovanja. 

Priš li bodo voditelji, rasa voditeljev. Nevidni voditelji, ki to počnejo 
ne govorijo in se ne kaž ejo, a katerih delovanje ne dož ivlja odpora in zmorejo 
vse. Potem bo center obstajal 
spet na Zahodu - na Zahodu brez centra. 

Popolnoma napačno je misliti, da lahko dosež emo prenovo, če a 
hierarhija se ne vzpostavi na novo, se pravi, če ne postavimo zgoraj 
niž je oblike - vezane na zemljo in materijo, na človeka in človeš tvo -a 
viš ji zakon, viš ja pravica, viš ji red, ki lahko najde potrditev 
le v ž ivi realnosti Voditeljev. 

Popolnoma zmotno je verjeti, da je drž ava lahko karkoli 
razen civitas diaboli , če se ne dvigne znova kot Imperium, in 
prav tako je napaka poskuš ati graditi imperij na podlagi ekonomskih, 
vojaš ki, industrijski ali celo 'idealni" ali nacionalistični dejavniki. Impe -rium je 
po prvotnem pojmovanju, ki je zakoreninjeno v tradiciji 
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nekaj transcendentnega in ga lahko dosež ejo le tisti, ki imajo moč 
preseči drobna ž ivljenja malih ljudi z njihovimi apetiti, njihovimi 
sentimentalisti, njihovimi ozkimi nacionalnimi ponosi, njihovimi 
'vrednotami', 'nevrednotami"' in bogovi. 

Starodavni so to razumeli, ko so na vrhuncu svoje hierarhije častili 
bitja, katerih kraljevska narava je bila združ ena s sakralnim, v katerih je 
bila časna moč prež eta z duhovno avtoriteto narav, ki niso več človeš ke, 
nosilci skrivnosti in nepremagljivosti. sila 'zmage' in 'sreče'; ko so dož iveli 
nekakš no 'sveto vojno', ki je Ž ivela v vsaki vojni, nekaj univerzalnega, 
nekaj uničujočega, kar je usmerjalo in urejalo vse - s čistostjo in usodo 
velikih sil narave. 


Ali bodo to razumeli tisti, ki se š e lahko ali ž elijo upirati? Bodo 
razumeli, da druge alternative ni? Da ni drugega duha, ki bi ga - tudi v 
drugih oblikah in oblikah - morali ponovno prebuditi? Da je to pogoj, 
zaradi katerega je kakrš na koli »revolucija« lahko ne le nepomembni 
naključni dogodek v enem samem narodu, ampak lahko postane 
univerzalni koncept, prvi ž arek svetlobe v gosti megli xemne dobe« 
zahodna kali-yuga? Začetek resnične obnove, edine mož ne obnove? 


Primordialna nordijsko-sončna tradicija 


Aludirali smo na prvobitno nordijsko tradicijo. To ni mit, to je naš a 
resnica. Dejansko je v najbolj oddaljeni prazgodovini, kjer je pozitivistično 
vraž everje postuliralo vse do nedavnega v jamah ž iveče opičje ljudi, 
obstajala prvobitna, enotna in močna civilizacija, katere odmev š e vedno 
odzvanja v vsem, kar nam preteklost ponuja kot večni simbol. 


Iranci govorijo o Airyanem Vaejah, ki se nahaja na skrajnem severu, 
in v njem vidijo prvo stvaritev 'boga svetlobe', izvor njihovega rodu in 
tudi sedež 'slave' - hvareno - te mistične sile, značilne za arijske rase in 
š e posebej od njihovih bož anskih kraljev; v njem vidijo - simbolično - 
»mesto«, kjer bi se prvič razkrila bojevniš ka religija Zara-thustra. 


Temu primerno tradicija Indoarijcev pozna Shveta-dvipo, 'Otok 
slave', prav tako lociran na skrajnem severu, kjer je Narayana, tisti, ki 'je 
luč' in 'ki stoji nad vodami', tj., nad vzročnostjo dogodkov, ima svoje 
bivališ če. Govori tudi o Uttarakuru, nordijski prvobitni rasi; kar je 
miš ljeno z nordijsko je 
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sončna pot bogov - deva-yana - in izraz uttara konotira koncept vsega 
vzviš enega, vzviš enega in viš jega - tega, kar v prenesenem pomenu 
lahko imenujemo arya, arijsko - v skladu s konceptom 'nordijskega'. 


Spet so ahajsko-dorski stalež i dediči legendarnih nordijskih 
Hiperborejcev: od tam je priš el najznačilnejš i bog in junak te rase - 
sončni Apolon, uničevalec kače Piton; Herkul - zaveznik olimpijskega 
boga proti velikanom, uničevalec Amazonk in elementarnih bitij, 
»pravični zmagovalec«, za katerega so se pozneje š tevilni grš ki in 
rimski kralji tako rekoč imeli za njegove avatarje - bi imel od tu odnesel 
oljko, s katere vejami so okronali zmagovalce (Pindar). 


Toda v Hellasu je ta nordijska tema poleg tega pomeš ana s temo 
Thule, skrivnostne nordijske dež ele, ki včasih postane "Otok dež ele 
junakov" in "Dež ela nesmrtnih", kjer kraljuje svetlolasi Radamantus, 
'Otok sonca' - Thule ultima a sole no-mens habens - katerega spomin 
je ostal tako ž iv, da je Konstancij Klor, prepričan, da ga je priznal v 
Britaniji, s svojimi legijami vkorakal tja, ne toliko zaradi vojaš ke slave 
kot zaradi doseganja dež ela, »ki je najbliž ja nebu in bolj sveta kot 
vsaka druga pokrajina«, v smislu predvidevanja njegove apoteoze kot 
cezarja. 

V nordijsko-germanski tradiciji je Asgard, dom Aesirjev in umrlih 
junakov, pogosto postavljen nad drugo bož ansko rezidenco iste 
vrste; in nordijski kralji, ki so veljali za polbogove in Aesirje - semideos 
id est ansis - in so svojim ljudstvom prinesli zmago s svojo mistično 
močjo 'usode', so izvor svoje dinastije prenesli v to 'bož ansko' dež elo. 


V galskih tradicijah obstaja Avalon, iz katerega izvira čista 
bož anska rasa Tuatha de Danann, junaš ki osvajalci prazgodovinske 
Irske, med katerimi junak Ogma ustreza prav dorskemu Herkulu - 
Avalonu, ki pa po drugi strani , se zlije v Tir nam Beo, 'Dež elo ž ivih', 
kraljestvo Boadaga, 'Zmagovatega'. 


Tudi Azteki imajo svojo izvorno dež elo na severu - inj Aztlan, ki se 
imenuje tudi 'Bela dež ela' ali 'Dež ela svetlobe', ki so jo zapustili pod 
vodstvom boga-bojevnika Huitzilopochtlija: zato so tudi Tolteki kot 
izvorni sedež trdijo Tlalocan, Tollan ali Tula, ki je tako kot grš ka Thule 
tudi 'dež ela sonca' in se zliva v 'raj' kraljev in junakov, padlih na 
bojiš ču. 
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To je le nekaj harmoničnih referenc, zasledljivih v najrazličnejš ih 
tradicijah kot spomin na prvobitno nordijsko civilizacijo in domovino, 
v kateri se na natančnejš i način združ uje transcendentna 
nadčloveš ka duhovnost z junaš kim, kraljevskim, in zmagoslavni 
element: proti obliki, ki zmaguje nad kaosom; proti nadčloveš tvu, ki 
zmaguje nad vsem, kar je človeš ko in zemeljsko; proti 'solarnosti' 
kot glavnemu simbolu transcendentne moš kosti, kot idealu 
dostojanstva, ki v redu duhovnih sil ustreza suverenu, junaku, vladarju 
na materialni ravni. In medtem ko sledovi tradicije segajo na pot od 
severa proti jugu, od zahoda proti vzhodu, po kateri so hodile rase, ki 
ohranjajo ta duh, pričajo največje formacije arijskih ljudstev v 
novejš em času, skozi kakovosti njihovih najčistejš ih vrednot in religij, 
do njihovih najbolj značilnih bož anstev in institucij, značilnih za to 
silo in to civilizacijo, kot tudi do boja proti niž jim juž nim rasam, ki so 
vezane na zemljo in na duha zemlji, na 'demonski' in iracionalni del 
njihovega bitja, na promiskuitetni, kolektivni, totemski, kaotični ali 
'titanski". 


Po drugi strani pa - into kaž ejo ž e prejš nje reference - je 
zgodovina postala metazgodovina: medtem ko so »Dež ela ž ivih«, 
»Trdnjava junakov«, »Otok sonca« na eni strani vsebovale skrivnost 
izvora pa je razkrila skrivnost poti k ponovnemu rojstvu, k nesmrtnosti 
in k nadčloveš ki moči: pot, ki lahko v veliki meri vodi do tradicionalnega 
kraljevskega dostojanstva. Zgodovinski dejavniki so tako postali 
duhovni dejavniki, kraljevsko izročilo je postalo izročilo v 
transcendentnem smislu in torej nekaj, kar je nad časom nenehno 
prisotno. Simboli, znamenja in sage nam na skrite načine pripovedujejo 
o edinstveni tradiciji, da bi nam pokazali edinstveno pravoverje, kjer 
so bili vedno dosež eni korespondenčni vrhovi, kjer se je 'sončna' 
duhovnost vedno dvigovala nad niž jimi silami. 

Tako se je v poznejš ih časih ž e vezan na usodo zatemnitve 
'bož anskega' - Ragnaroka - med ljudstvi, razprš enimi po svojih 
močeh in njihovih voditeljih, 'nordijski' rasni element, ki se odcepi od 
'duhovnega' kraljestva, kamor se prvotno pripadal, postal kategorija, 
sploš en tip civilizacije in ravnanja, ki je nasprotno nadčloveš kemu, 
kar je mogoče najti tudi tam, kjer ni spomina na etnično korelacijo v 
strogem pomenu; tip, ki torej lahko ponovno združ i svoje raznolike 
civilizacije, ko razkrijejo svojo duhovno oblikovalno silo, na enak način, 
kot je znotraj te prvobitne tradicije vplival na niž je elemente in 
mnogoterost materije. 


Machine Translated by Google 


MI PROTIEVROPEJCI 


Zato je treba pogansko Romanstvo obravnavati kot zadnjega velikega 
ustvarjalno dejanje nordijskega duha, zadnji univerzalni poskus, uspeš en za 
v precejš njem obsegu v celotnem ciklu, da bi obudili sile 
svet v oblikah herojske, sončne in moš ke civilizacije: civilizacija 
ki je bil zaprt za mistični eskapizem; kar je veljalo za aristokratsko-arijski tip 
patresov , gospodov kopja in patriotizma; 
kar je skrivnostno potrdila nordijska oznaka volka, 
orel in sekira; ki je bil ž iv predvsem v olimpijskem vojnem kultu Zevsa in 
Herkula, Apolona in Marsa v občutku 
da svojo veličino in svojo aeternitas dolguje bož anskemu; v akciji kot obred 
in obred kot dejanje, v kristalno čisti in vendar močni izkuš nji 
nadnaravno, ki je bilo priznano v samem imperiju in je doseglo vrhunec v 
simbolu Cezarja kot numena. 

Padec poganskega Rima je padec največjega tradicionalnega in sončnega 
branika, ki ga ni tež ko prepoznati v silah, ki so predvsem 
k temu padcu prispevale iste sile, ki so utrle pot vsem 
poznejš e izpeljave in zaporedne degeneracije, ki so vodile 
na trenutno stanje v Evropi. 

V svojem frenetičnem drobljenju vsake hierarhije, svojem povzdigovanju 
š ibki, neprivilegiranih, tistih brez rojstva in brez tradicije, njegova zamera 
proti vsemu, kar je moč, napuh, modrost in aristokracija, ter njen nepopustljivi 
in prozelitistični fanatizem, semitski 
val, temen in barbarski, sovraž nik samega sebe in sveta, je bil v bistvu 
strup za veličino Rima, galvanizirajoča snov za vse 
drugih azijsko-juž nih dejavnikov dekadence, ki so nato prodrli v 
strukture Rima in največji vzrok za propadanje 
Zahod. 

V semitizaciji grš ko-rimskega in nato nordijskega sveta, 

v veliki meri pripisati krš čanstvu, imamo pravzaprav upor 

niž jih slojev tistih ras, s prevlado katerih so Nordijski Arjanci pridobili svoje 
čudovite civilizacije. Duh Izraela, ki 

je ž e ustvaril kolektivni občutek 'greha' in 'odpravitve' in 

ki so se pojavile predvsem v tako imenovanih 'prerokih' po porazu in 
zasuž njevanje »izvoljenega ljudstva«, ki je kupilo ostanke aristokratskega 
duha farizejev, je ponovno priklicalo niž je sile egejsko-pelasgijskega 
telurizma, ki so jih ukrotili ahajski stalež i. To so lahko 

izenačili s kastami š uder tako imenovano 'temno' kasto - kriš ne 

- in demonska kasta - asurya - nad katero so hierarhije 

tri viš je kaste prerojenih - dvija - do brahmanov in 
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kralj, razumljen kot 'veliko bož anstvo v človeš ki podobi', je stal v Indiji kot 
oblika nad kaosom. Nazadnje, sile, ki nam jih predaja mit 

pod nordijskimi Rinthursi in vojaš ko formacijo Goga in Ma-goga, ki jima je 
Aleksander Veliki zaprl pot s simboličnim ž eleznim zidom. 

Te sile so delovale duhovno, prek prvobitnega krš čanstva, da bi 
uničiti evropski duh. Sprva so se skrili vase 
lunarna duhovnost, ki se je oblikovala v katoliš ki cerkvi, tj 
recimo duhovnost, katere tip ni več sveti kralj, sončni posvečenec ali 'junak', 
ampak svetnik ali duhovnik, ki se klanja pred Bogom, 
katerega ideal ni več bojevita, sakralna hierarhija in 'slava', temveč 
bratske skupnosti in karitas. Kasneje, v reformaciji in v humanizmu, se 
ponovno pojavi izvorna, protitradicionalna, primitivna, anarhistična, 
razpuš čena narava teh sil. Nato s političnimi revolucijami, liberalizmom in 
pojavom kolektivizma proizvaja en vzrok 
drugega in en padec sledi drugemu. V vseh oblikah sodobne druž be 
- in tudi v znanosti, v pravu, v iluzorni moči tehnologije in 
stroj - pojavi se isti duh, čeprav se morda zdi paradoksalen; the 
prevladuje ista uravnilovka, volja največjega š tevila, sovraš tvo do hierarhije, 
kvalitete in drugačnosti; kolektivno in neosebno 
suž enjstvo, ki se rodi iz medsebojne nezadostnosti, značilno za organizacijo a 
rasa suž njev v uporu postaja vse močnejš a. 

Obstaja več. Semitsko-krš čanski misticizem je združ eval orfično- 
dionizijski patos (ki je prej za dorsko-nordijsko Grčijo predstavljal 
deformacija starodavnega olimpskega kulta) s popularnim misticizmom 
Izide, rojen iz zatona sončne egipčanske tradicije. V 
na enak način proizveden enak element 'strasti' in vznemirjenja, 

s pomočjo mesijanstva in milenializma, promiskuitete imperialnega plebsa - 
v nasprotju z umirjeno premočjo cezarjev, preprosto veličino homerskih 
junakov, prečiš čeno duhovnostjo in 

avtarkičen ideal poganskega 'filozofa' in posvečenca. Tukaj je tudi 

koren vsake sodobne deviacije, v romantičnem, iracionalnem smislu, ki 
hrepeni po slabi neskončnosti. Po sekularizaciji nas vodi ta mistika 

do mitov o »aktivizmu«, o »faustovstvu«, o sodobnem praznoverju napredka, 
semitskem misticizmu nagonov in 

'elan vital', vrednotenje 'dogodka' in 'ž ivljenja"; skratka do 

divinizacija barbarskega, podosebnega, kolektivnega elementa človeka, 

ki se danes zdi bolj sproš čena kot kdaj koli prej - da bi posameznike in 
ljudstva peljala v smer, ki je sami niso hoteli. 

Pred padcem se je druga sila š e enkrat dvignila proti 
judovsko-krš čanske plime, skoraj predstavljati odločilno alternativo za 
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nadaljnji potek zahodne zgodovine duha. To je bila tradicija 
iranskih Arijcev, je nastal v obliki bojevniš kega kulta Mitre 
avatar staroarijskega boga svetlečih nebes, 'Gospodarja' 
Sonce, »Morilec bika«, junak z baklo in sekiro, simbol ljudi, prerojenih »x močjo«, ki 
jih sinkretični mit, nič manj pomemben za to, asimilira hiperborejskega boga zlata 
doba. Ampak 
močnejš e sile so preprečile tudi to 'sončno' mož nost. 

Potem zadnja velika reakcija: Nemš ko sveto rimsko cesarstvo 
Narod. S tako imenovanimi 'barbari' so bile uvedene nekatere rase 
ki so bili v resnici tesno povezani z Ahajci, paleoiranci, 
paleorimljani in nordijski Arijci nasploh, ki so se tako rekoč vzdrž evali v stanju 
prazgodovinske čistosti. In če njihov nastanek, glede na materialni vidikž e 
azijskega in 
Semtizirano cesarstvo, ki se je zdelo uničujoče, je š e vedno znaš alo, z viš jega 
z vidika kot revitalizacijski tok junaš kega duha, galvanizirajoči stik s silo, ki je 
duhovno podobna tisti, ki jo je imela poganska Romanitas 
prvotno dolguje svojo sončno veličino. Tako starorimski simbol ponovno vstane v 
svetu, ki ga neposredno branijo sile severa. 

Imperialna, fevdalna in univerzalna civilizacija srednjega veka, 
kljub čisto nominalnemu izpovedovanju krš čanske vere, je treba vrednotiti 
predvsem s tega vidika. Nordijsko-rimska duhovnost je 
izraž eno skozi to. Njena milica je bila viteš ki red; njeno nadpolitično središ če je 
bil cesarski gibelinski ideal; njen obred so bile križ arske vojne - veliko bolj resnične 
kot vrnitev k poganski ideji 'mors tri-umphalis' kot v njenem zunanjem verskem 
impulzu. Njegova skrivna duš a, nasproti 
dot krš čanstvo in zvest starejš emu in viš jemu izročilu, je bil kaj 
ohranjal pri ž ivljenju, skrit v legendah, mitih ter bojevniš kih in viteš kih redovih, 
od templjarjev do vitezov grala in fedelijev 
d'Amore. 

Po padcu te srednjeveš ke civilizacije, po uničenju 
ta sijoča evropska pomlad v svojem prvem razcvetu, po sprostitvi 
tistih sil, ki so pripeljale do sekularizacije, partikularizma in razkrojajočega 
humanitarizma, so se odprle poti v dokončni propad. 
Moč Tradicije je preš la iz vidnega v nevidno in postala dediš čina, ki je bila predana 
v skrivni verigi od 
le nekaj redkim. Š e danes nekateri to do neke mere slutijo 
zmedena prizadevanja, š e vedno vezana na človeka in na material. So 
tisti, ki po nejasnem nagonu kot znak reakcije izzovejo 
simboli svastike, orla in sekire. Pogosto so neznani mož je ali ljudje, ki ž arijo kot 
tragični meteorji, kot je Nietzsche, 
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strti pod tež o zanje premočne resnice, ki zdaj 

čaka na druge, ki ga bodo znali prevzeti in na novo vsiliti tako 

da se močno in hladno dvigne proti njihovim sovraž nikom v velikem uporu, 
veliki boj: ali se Zahod potrdi v svojem zatonu oz 

vstaja v novi zori je odvisno od tega. 


Mi poganski imperialisti 


Krog se sklene in to, kar starodavni mit - iranski, preden je postal judovski - 
opisuje v apokaliptični temi "sploš ne sodbe", nam zdaj vsiljuje to: ločitev "izbranega 
ljudstva" 
od tistih, ki 'koncu sveta' - torej naš ega sveta, naš ega 
civilizacija - bo propadla. 

Pozivamo k odločni, brezpogojni, celostni vrnitvi k nordijskemu 
poganska tradicija. Končali smo z vsakim kompromisom, z vsakim 
š ibkost in z vsako popustljivostjo do vsega, kar izhaja 
iz svoje semitsko-krš čanske korenine, je okuž il naš o kri in naš um. 

Brez vrnitve k takš ni tradiciji ni osvoboditve, tja 
ni prave obnove in spreobrnjenja k pravim vrednotam duha, 
moč, hierarhija in imperij niso mogoči. To je resnica, ki ne dopuš ča nobenega 
dvoma. Antievropstvo, antisemitizem, antikrš čanstvo - to je naš e 
zborni krik. Najbolj neumne in absurdne basni naredijo poganstvo sinonim za 
materializem in korupcijo, namesto tega pa prikazujejo eksotično in 
antiarijska religija, ustvarjena v naš em zatonu kot najčistejš a in najbolj ekskluzivna 
ponovna sinteza vsega duhovnega, skoraj kot da bi bila celotna zgodovina 
civilizacije ž e vnaprej določena. In kako je to praznoverje š e vedno trdno in 
globoko zakoreninjeno v naš sodobni 'kultiviran' 
obeti! 

ne! Ž iv in imanenten duh, duh v delovanju kot zunajčloveš ki 
modrosti in moči, slave kraljev in zmagovalcev ni poznal 
semitsko kontaminacijo. Naš e poganstvo naš a tradicija sredi 
veliko morje ljudstev, ki so ga prinesli s severa na jug, z zahoda 
na vzhod, je to vedel. In kdor se danes dvigne proti evropskemu 
bolezni in proti evropski veri, ni zanikavec, ampak pritrjevalec - edini, ki ve, kaj je 
afirmacija. 

Danes smo torej priča nordijskemu poganskemu izročilu 
in poziva k obnovi njegovih vrednot v poganskem imperializmu. Oseba govorca in 
drugih, ki se mu lahko pridruž ijo v duhovni resničnosti - samotna, brezobzirna in 
brezkompromisno aristokratska v 
ta svet trgovcev, zapornikov in deviantov - izgine z obraza 
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to vsaka realnost, ki prek njih kliče k nezlomljeni in nepremagani Evropi, k tistim, ki 
se š e upirajo, k tistim, ki š e imajo prihodnost. 


Bomo uspeli začutiti, da ne gre za besede, utopije ali romantično abstrakcijo, 
ampak za najpozitivnejš o in najmočnejš o resničnost, ki čaka, da jo obudijo bitja, 
ki so zmož na vsega, s pomočjo dela, v zvezi s katerim vse, kar za množ ice pomeni 
beseda 'reakcija', postane nič? Da tisoče sil pritiska v temi, v pričakovanju samo tistih, 
ki bi lahko poskrbele za njihovo osvoboditev. 


Zamenjati naš o tradicijo s katero koli od novih psevdo ali posebnih tradicij ali 
s katero koli od novih zahodnih oblik vere, ki so vse neizogibno okuž ene s semitskim 
duhom, bi bila najbolj absurdna napaka. 


Primordialne sile naš e rase nas danes, v tej odločilni fazi za zgodovino Zahoda, 
š e zadnjič postavljajo pred dilemo: zvestoba ali izdaja. Naš a obnova je prazna 
beseda, če ni najprej 'sončna' obnova, obnova poganske duhovnosti. Bilo bi otipljivo 
protislovje, če bi se ž eleli sklicevati na obrambo nordijske ali rimske tradicije in se 
ne spomniti tistih sil, ki so predvsem prispevale k zatonu teh tradicij; priklicati ideal 
imperija in ne opaziti teh, da semitsko-krš čanska podoba sveta, slečena z maske, 


pomeni negacijo duhovne podlage za imperij. 


Onstran vsakega pogojnega cilja, vsakega empiričnega interesa, vsake strasti 
in vsake osebne ali strankarske vezi - kdo si bo med tistimi, ki so pripravljeni na upor 
na nemš kih in rimskih tleh, upal ponovno vzeti baklo nordijske poganske tradicije? . 


Prosili smo, to moramo storiti. Ž elimo si niti upati niti 
obupati. Prav tako tega, kar je, ni mogoče spremeniti s tistim, česar ni. 

To so vrednote, ki jih imamo. Da se lahko okoliš čine in ljudje pokaž ejo, tako 
da lahko ali pa tudi ne morejo dati obliki in vsebini določenemu obdobju v 
kontingenci začasnih in minljivih stvari - to je nekaj, kar nas res ne sme zanimati 
toliko kot tiste, katerih resnica se ustavi pri tem naključju. 
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Pogoji 
za cesarstvo 


Zaton imperialne ideje 


Tako kot se ž ivo telo vzdrž uje samo toliko, kolikor obstaja duš a 
prevladovati nad njim, zato je vsaka druž bena organizacija, ki ni zakoreninjena 
v duhovni resničnosti, negotova in nebistvena, nezmož na ohraniti svojo moč 
in identiteta pod vplivom različnih sil; ni 
pravzaprav organizem, ampak bolj sestavljen, agregat. 

Pravi vzrok zatona politične ideje na sodobnem Zahodu je v tem, 
da duhovne vrednote, ki so nekoč 
preplavljen druž beni red so postopoma izginili inš e nihče ni 
bi jih lahko nadomestili s čimer koli. Problem je zreduciran na 
ekonomsko, industrijsko, vojaš ko, administrativno oz. 
kvečjemu sentimentalni dejavniki, ne da bi upoš tevali, da je vse to 
zgolj stvar, potrebna, dokler hočeš , a nikoli zadostna, 
in prav tako malo sposoben ustvariti močan, racionalen, samostojen 
red, kot bi preprosto srečanje mehanskih sil lahko ustvarilo prež ivetje 
biti. 

Neorganičnost, zunanjost - to so prevladujoče lastnosti 
sodobne druž bene 'organizacije'. Da naj bo viš je določeno z niž jim; 
da zakon in red, namesto da bi bil upravičen v an 
aristokracija, razlika v kakovosti, duhovna hierarhija, bi morala biti 
ki temelji na naključni vezi tehtanja interesov in pohlepa anonimne 
množ ice, ki je Ž e ogoljena vsakrš ne viš je občutljivosti - takš na je 
temeljna napaka, ki stoji v temelju 
te organizacije. 

Korenine te degeneracije segajo prav v daljne čase 
na tista obdobja, v katerih potekajo procesi zatona nordijsko-sončne 
prvič pojavila tradicija. Povezana je z ločitvijo obeh oblasti, 
delitev kraljevskih in svetih principov, dualizem skozi 
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ki se je na eni strani oblikovala materialna moš kost - sekularna drž ava 
in njen suveren, s čisto časovno in, bi skoraj raje 
recimo luciferske vrednote - in na drugi strani lunarne, antinordijske in 
antiaristokratska duhovnost, duhovnost 'duhovniš kega' in 'verskega' 
tipa, ki si vendarle prisvaja pravico do suverenosti. 

Oblikovanje duhovniš ke kaste, kot posebne vladajoče kaste, je nujno vodilo v 
oskrunjenje, sekularizacijo in materializacijo 
politična ideja: vse ostalo je le posledica tega. Prva protitradicionalna revolucija je bila 
tista, v kateri je duhovnik zamenjal 'bož anskega kralja', 'religija' pa je prevzela mesto 
elit, ki so bile nosilke sončne, zmagovite in aristokratske duhovnosti. 


Tovrstne pojave lahko opazimo ž e na pragu 
prazgodovine, v predkrš čanskem in nekrš čanskem svetu: vendar so skoraj vedno 
nasprotovali reakcijam, ki so omejevale njihov vpliv in 
preprečila mož nost nadaljnjih padcev. Tudi v Indiji, kjer je kasta 
Brahmanov je kljub vsemu odmevu pogosto postalo duhovniš ka kasta 
duhovnosti, ki je lastna nadrejeni kasti, tisti kš atrijev , je trajal in Buda je bil - tako kot 
Zaratustra - asket kraljevske krvi. 
Š ele na Zahodu, z vzponom semitske vere in 
Semitski duh, da se zdi, da je motnja postala odločilna in 
nepopravljivo z različnih zornih kotov. 
Prvotno krš čanstvo s transcendentalizmom svojih vrednot 
vse vodi v pričakovanju tistega 'kraljestva', ki 'ni od' 
ta svet', z značilno semitsko voljo po podrejenosti Bogu 
in poniž anje bitja, je razbil 'sončno' sintezo duhovnosti in politike, kraljevine in 
bož anskosti, ki jo je starodavni svet 
vedel. 
Vzeto samo po sebi, v svojem globokem preziru do vseh posvetnih skrbi, je 
Galilejska doktrina je lahko le onemogočila, ne samo drž avo, ampak 
druž ba sama. Toda do neuspeha ož ivljajoče vzmeti te doktrine 
- prihod 'kraljestva', v katerem bi se zamenjale vse vrednote 
in poniž ni vzviš eni - manifestiran duh in nepopustljivost primitivne doktrine; pojavile 
so se nove sile, da bi pustile prostor v 
svet za tisto, kar 'ni od tega sveta'. Dosež ena je normalizacija. 
Dosež en je bil kompromis. Semitski element je uspel osvojiti univerzalni simbol 
romanstva. Katoliš ka cerkev, hibridna tvorba, v kateri je romanizacija, torej poganizacija, 


nekateri vidiki prvotne doktrine niso preprečili 'lunarnega', 
duhovniš ka inž enska ideja duhovnosti ni zavzela osrednjega polož aja 


hkrati: vzduš je tistih, ki 'verujejo' 'ljubijo', ki 
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so zgolj sinovi in služ abniki "boga" in prenaš ajo pravico do suverenosti na svojo 
bratsko skupnost (materno cerkev), spočeto 
tako rekoč ginekokratsko. 

Ugotovimo to točko brez dvoma. Krš čanstvo je eno; 
Katolicizem, drugo. Krš čanstvo kot tako, to je v svojem primitivnem semitskem in 
revolucionarnem vidiku, je mistična analogija francoskega 
Revolucija včeraj, komunizma in socializma danes. Krš čanstvo kot katoliš ka 
cerkev namesto tega delno prevzame nekatere oblike 
pogansko-rimska organizacija: nekaj povsem protislovnega, ker 
te oblike se prilagajajo vsebini, sistemu vrednot in verovanja, ki je protislovje 
'sončnega' duha rimskega poganstva; 
nasprotujejo temu duhu. 

V tem intrinzičnem protislovju je vzrok za neuspeh hegemonske trditve 
Cerkve, za njeno nezmož nost, da bi resnično prevzela dediš čino 
tistega, kar je uničil azijsko-semitski upor: rimska imperialnost in univerzalnost. 


Katoliš ka cerkev pravzaprav ni dovolj poganska, da bi bila popolnoma 
odpravi ta dualizem: tako razlikuje in ločuje duhovno 
s področja politike, skrbi za duš e iz skrbi za ljudi. 
Potem si zaman prizadeva ponovno združ iti oba dela. Znajde se v stiski brez 
izhoda. 

Odnos gvelfov, ki niso hoteli priznati mož nosti avtonomne sekularne drž ave 
proti Cerkvi in so zahtevali popolno podreditev Orla s Križ em, je bil dosleden. Če 
pa bi se to zgodilo, kaj bi ostalo 


Cerkev, ki bi lahko dovolila, da se š e vedno imenuje krš čanska - do 


zahtevati dediš čino tistega, ki je učil odrekanja, nečimrnosti 
posvetne skrbi in naravna enakost ljudi kot suž njev Bogu 
čigavo kraljestvo ni na tej zemlji? Kako je bilo mogoče 
ohraniti gospostvo in hierarhijo, če ne tako, da v resnici sprejmejo pogansko 
vrednost dosež ka, imanence in razlikovanja? To je tisto 
zgodilo Cerkvi v njeni zlati dobi, srednjem veku, ko je za a 
trenutku, ki ga je spodbudila delna romanizacija nordijsko-nemš kega duha, je 
dala vtis, da resnično ž eli zaobjeti vse 
ljudstva Zahoda v ekumenski edinosti. Toda to je bila Fata Mor-gana, nekaj brez 
trajne realnosti - v bistvu le predstavitev problema v obliki reš itve, de facto reš itev 
za 
protislovje, vendar ne de jure. 

Toda nesoglasje ostaja nepopravljivo, v tem imperiju 
ki je resnično cesarstvo, ne more tolerirati Cerkve nad seboj kot posebnega 
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organizacija. Imperij, katerega gospostvo je zgolj materialno, lahko gotovo dovoli, 
da Cerkev sobiva z njim in celo v njem v zadevah, ki 
zadevajo skrb za duhovne stvari, v katerih po hipotezi tega ni 
zanima. Vendar pa je tak imperij, kot smo rekli zgoraj, za nas le a 
podoba imperija. Imperij je tak le, ko ga prež ema imanentna duhovnost; vendar 
je očitno, da pravi imperij te vrste ne more priznati nobene organizacije, ki zahteva 
prerogativ v zvezi z 
stvari duha. Razveljavila bo avtorizacijo in izpodrinila vsako Cerkev, 
ki se čisto in preprosto postavlja na svoje mesto kot prava in edina Cerkev: v 
tako ali drugače, zavedno ali nezavedno, se bo vrnilo 
do poganskega in arijskega pojmovanja, do solarne sinteze kraljevine in 
duhovniš tva, v 'Sacrum Imperium'. 

Če pogledamo pozorneje, v cesarski ideji, ki se je v srednjem veku uveljavila 
proti Cerkvi, predvsem po zaslugi 
Hohenstaufen, lahko opazimo prav to: ni časovnega 
moč v uporu proti duhovni avtoriteti, temveč boj med dvema avtoritetama iste 
duhovne narave, od katerih vsaka zahteva 
nadnaravni izvor in usoda ter univerzalni in nadpolitični zakon. 
Po eni strani se v cesarstvo, četudi ne brez omilitev in kompromisov, vrača 
poganska ideja o bož anskem kralju, svetem vladarju, lexu. 
animata in terris, ž ivo središ če za odnose transformativne vojne vere, 
personifikacija moš kega in junaš kega pola duha. Vklopljeno 
po drugi strani pa v Cerkvi obstaja načelo duhovnega 
kastracija in 'duhovniš ka' resnica, lunarni pol duha, ki iš četa 
brez skrbi, na kakrš en koli način podpirati in blagoslavljati suž nje in trgovce v 
njihovem uporu proti imperiju (komunam) in ovirati 
njeno obnovo, da bi lahko ohranila svojo nadvlado. 

V boju med tema dvema velikima idejama imamo, kot smo rekli, 
zadnja duhovna strela zahoda. Nato sledi faza popuš čanja in 
sledila je progresivna odcepitev/ Če se je končno moderna drž ava naredila 
avtonomna od Cerkve, se je to zgodilo samo zato, ker je nazadovala 
od duhovnega in univerzalnega principa imperija do pluralističnega in plebejskega 
principa 'naroda'; ker je pozabil, kaj pomeni kraljevina v tradicionalnem smislu; ker 
ni vedel, da je 
politični problem je neločljivo povezan z verskim problemom in je trajalo 
brez zanimanja za vsa vpraš anja, ki presegajo materialne interese in 
zahteve zadevnih ras in narodov; opustitev polja 
vsi posegi humanizma in tako imenovane 'svobode misli', 
zmanjš ana je bila na zgolj časovno moč. Tako pridemo do sedanjosti 
horizontov, znotraj katerih vidimo na eni strani bistveno posvetno in 
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antiaristokratska drž ava, ki se izčrpava v gospodarskih, vojaš kih in 
upravnih tež avah, pravzaprav zavrača kakrš no koli avtoriteto v 
zadevah duha, in na drugi strani lunarna religija, razklana s š izmom, 

ki se ni zanimala za politiko in je bila v obliki katoliš ke cerkve 
zreducirana na nekakš no veliko mednarodno združ enje vernikov, ki 

je sposobno le brezobzirnega paternalizma, izraž enega v obliki 

bahave in nekoristne skrbi za odreš itev ljudi - vsak od njih hodi po 

svoji poti, ne sledi več nobenemu religioznemu vzgibu - ali za odreš enje 
'duš ' - ki so vse izgubile notranji, ž ivi, konkretni, moš ki občutek 
duhovne resničnosti. 

Tega stanja ne morejo več vzdrž ati - ali pa vsaj tisti, ki ž elijo 
resno govoriti o recitiranju, tisti, ki se nočejo zanaš ati na nič, kar je 
izbral ironični rek Plus ca change, plus c'est la meme'', velja, ne sme 
več dopuš čati tega odrekanja, te stiske. 

Obstaja le en izhod iz krize zahodnega sveta, in sicer z obnovitvijo 
absolutne sinteze dveh oblasti, politične in svete, kraljeve in duhovne, 
na podlagi arijansko-poganske vizije sveta in nukleacija viš jih oblik 
koristi, ž ivljenja in individualnosti - kot začetek nove univerzalnosti. 


Naj nam nihče ne očita anahronizem. Isti duh se lahko prikliče tudi 
v drugih oblikah. Da se presež e sekularni zaton politične ideje, da 
drž ava ponovno pridobi nadnaravni pomen in predstavlja viš ek 
zmage nad kaosom -to je bistvo. 


Abstraktne 'religioznosti' in političnega realizma smo bolni do 
bistva. To paralizirajočo antitezo je treba razbiti v imenu naš e ponovne 
obnove in tradicije. 


Protestantski odklon in 
naš a protireformacija 


Omenili smo ž e, da mesijansko-galilejski nauk po svojem prvotnem 
značaju sploh ni imel za cilj vzpostavitev nove oblike druž benega 
Ž ivljenja ali celo vere. Imel je povsem anarhičen, antisocialni, porazni 
značaj, subverzivno za vsak racionalni red stvari. Obsedeno ga je 
prevevala ena sama skrb: odreš enje duš e posameznika pred 
domnevno skorajš njim prihodom »bož jega kraljestva«. 


Toda ko se je mož nost tega 'kraljestva' umaknila in končno 
izginila, so sile, osredotočene na to upanje, padle vase in oblikovale 
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svoj individualistični vidik je semitska vera prenesla na svoj socialistični vidik. Cerkev , 
skupnost vernikov, razumljena kot neoseben in mističen medij , oblikovan iz 
medsebojne potrebe - potrebe po 
ljubezen, potreba po služ enju, potreba po komunikaciji, potreba po medsebojnem 
priznanje in medsebojna odvisnost ž ivljenj vsako nezadostno 
v sebi - v vsaki duš i nadomestil resničnost manjkajočega 'Kraljevstva 
Bog'. 

Treba je jasno razlikovati cerkev , katere smo 
sedaj povedano, iz tistega, kar bi takrat postalo katoliš ka cerkev 
organizacija. Ta organizacija je nastala s postopno romanizacijo mesta 
cerkvenost v primitivnem pomenu, katere duh je do neke mere 
izdan in katerega semitski del je bil zaduš en s hierarhičnim principom avtoritete in 
simbolnim ritualnim korpusom. Pri tem pa je pomembno razumeti njeno prvotno 
resničnost cerkvenost prvih krš čanskih skupnosti, ki je priš la na površ je, ko 


neposredni vpliv Jezusa preneha in občutek bliž njega 
'Kraljestvo' je zbledelo. V tistih časih najdemo seme tiste sile, ki 
bi vodilo v tip sodobne evro-ameriš ke druž be. 
V imperiju je veljalo načelo: hierarhija, investiturna oblika zgoraj. 
V krš čanski cerkvi je bilo: enakost, bratstvo. V imperiju 
obstajali so personalizirani odnosi odvisnosti: bili so personalizirani odnosi odvisnosti: 
bili so gospodarji in bili so 
suž nji. V najbolj popolnih oblikah je obstajal sistem kast. V 
cerkvenosti so ti odnosi postali razosebljeni: nastala je vez oz 
enaka bitja, brez voditeljev, brez razlikovanja razreda tradicije, 
drž i skupaj le medsebojna odvisnost in enaka potreba po 
duš a. Z drugimi besedami, pojavila se je socialnost, oblika čistega druž benega ž ivljenja, 
ostati skupaj v nečem kolektivnem, v egalitarni solidarnosti. 
In kot smo rekli, duh se je izkazal za uničevalca duha. 
In zdaj smo priš li do reformacije. Reformacija je 
veliki padec nordijskega človeš tva: je degeneracija, prevrnitev 
v negativno in semitsko, tiste sile, ki je animirala 
boj za cesarstvo proti rimskemu jarmu. V idealu Ho-henstaufen najdemo pravzaprav 
tista načela svobode, neodvisnosti in individualnosti, ki so značilna za izvirnik 


etos germanskih stalež ev. Razen Da te vrednote, usklajene z 

hierarhični ideal, bojeval duhovni boj v srednjem veku; 

postavili so trditev o viš ji hierarhiji, bolj sončni, bolj mož asti in 

popolnejš i od vsega, kar je Cerkev lahko ponudila kot kompromis. V reformaciji 
imamo ravno nasprotno: tukaj, te 
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iste nordijske sile so se osvobodile suž enjstva Rimu, le da 

kupec hkrati tistih ostankov hierarhične avtoritete, rimskosti in 
univerzalnosti, ki jih je Cerkev š e ponujala; skozi to se je zgodilo 

ož ivljanje prav tistih sil, ki so oblikovale 

prva krš čanska skupnost iin ž ivljenje cerkve . V reformaciji 

imamo vrnitev primitivnega krš čanstva, in sicer v počasnejš em, 
'socialističnem' vidiku, v nasprotju z rimskim vidikom, značilnim za 
Cerkev. Protestantska nepopustljivost je končala katoliš ki kompromis, 
čeprav ne v imenu poti nazaj v cesarstvo, temveč 

proti proti-imperiju. 

Kljub vsemu so se germanska ljudstva š e ohranila, znotraj 
dednost njihove krvi, preveč Nordijski dejavniki za preobrat do 
biti zanje usodna. Med germanskimi ljudstvi je kljub razkolu bolj kot pri 
katerem koli drugem uspel cesarski in skoraj fevdalni rež im 
ohraniti sebe, pa tudi ž ivo občutljivost za moš ko in nordijsko 
vrednote časti, zvestobe in hierarhije - vse do nedavnega, 
do izbruha svetovne vojne [Prva svetovna vojna]. 

Stvari dobijo popolnoma drugačno obliko med anglosaš kimi 
ljudstvi, š e posebej potem, ko je verski upor postal politični upor, 
potem ko sta humanizem in razsvetljenstvo obrodila sadove; po principu 
avtoriteta je padla, najprej na duhovnem področju, nato na druž benem področju, 
in končno v domeni morale in snovi vrenja in gnitja 
iz jakobinske revolucije posegla v svet. 

V takem kontekstu dejansko vidimo, kako je reformacija - prvotno a 
verska revolucija - prinesla globoko spremembo političnega 
sama ideja. Osvoboditev vesti pred rimsko oblastjo se je druž ila 
in imanentiziral Cerkev; v bolj ali manj sekularizirani politični realnosti 
je aktualiziral prvotno cerkev. 

Skozi reformacijo je zgornjo hierarhično obliko zamenjal 
svobodno združ evanje vernikov, osvobojenih vezi avtoritete, pri čemer 
je vsak postal anarhično sodnik sam sebi in na 
hkrati enak vsem drugim. Z drugimi besedami, to je bil začetek 
evropskega "socialističnega" zatona: v nasprotju z imperialnim 
idealu je protestantska vera odprla pot do oblike organizacije 
odvisen, ne od voditeljev, ampak od skupka ločenih posameznikov; 
organizacija, ki prihaja od spodaj in se izčrpava v neosebnem 
odnosi; čisto kolektivna, samoupravna in samoopravičujoča resničnost. 


Ta proces je hitro prevzel anglosaksonska ljudstva in 
celo danes se nagiba k »katoličnosti« ali univerzalnosti, kar je v nasprotju z obema 
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rimski in srednjeveš ki cesarski katoličnosti in na to, kar je bilo v ož jem smislu značilno 
za samo Cerkev. Znotraj vsakega posameznega naroda je odstranil razliko med 
posamezniki v čisti druž beni vezi tako, da jih je združ il, tako da je tudi tež il k odstranitvi 
razlik in privilegijev vsakega posameznega naroda tako, da jih je vse zamenjal na isti 
polož aj v anonimnem univerzalizem ideala 'Lige narodov'. Obenem se je religioznost vse 
bolj humanizirala in se vse bolj identificirala z druž benostjo. Najnovejš a usmeritev v 
'religijo dela' in naraš čajoča prevlada osebnega sebičnega interesa in togega moralizma 
nad vsemi drugimi idealnimi in metafizičnimi interesi v protestantskih dež elah to 
dokazujejo. 


Skratka: reformacija se zavzema za dosledno stališ če, ločuje krš čanski vidik (v 
njegovi zmerni obliki ideje zgolj asociativnega ž ivljenja) od njegovega krš čansko- 
poganskega jedra, prikazanega v katoliš kih drž avah, in uresničuje poseben tip drž ave: 
demokratična drž ava, anti-imperij, samoupravljanje množ ice, suvereno nad samo seboj, 
ob hkratni izravnavi posameznikov v anarhični, akefalni solidarnosti, z videzom vladajočih 
služ abnikov služ abnikov kot zgolj 'zastopnikov', odvisnih na odgovornosti do množ ic - 
namesto da bi bili odgovorni sami sebi, kot nadrejeni voditelji, ostati načelo absolutne 
avtoritete. 


Seveda tukaj ni vse vključeno. S podtalnimi sredstvi sekularizirana rekonstitucija 
cerkve spet prikliče semitski element in protestantske drž ave so tiste, v katerih sta se 
razvila kapitalizem in plutokracija v svojih najpomembnejš ih oblikah; v katerem se v 
zakulisju demokratične 'svobode' pojavi vsemogočni Jud, gospodar sil in mož je sveta, ki 
ga oskrunijo apatridni fi-nanci. Medtem ko sta skupaj, napovedujeta najnovejš i padec, 
rojstvo čistega kolektiva, v skladu s proletarskim mitom o "tretji internacionali" in 
preroš ki misiji Sovjetov. 


Tako smo postavljeni pred odločilni 'ali-ali'. 


Zaman se je boriti proti posledicam, ne da bi poznali oddaljene in skrivne vzroke, iz 
katerih izhajajo. Zaman je razmiš ljati o kakrš ni koli učinkoviti politični reakciji, če ne 
temelji na ustrezni duhovni revoluciji. 

Cerkev je nekaj na pol poti. Cerkev je za nas premalo. 

Potrebujemo veliko več. Potrebujemo pravo protireformacijo. In ta protireformacija bo 
sestavljena iz vrnitve k prvotnemu arijskemu etosu, k čistim silam nordijsko-rimske 
tradicije, cesarskemu simbolu orla. 
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To je prva obnova. To bo vpraš anje časa, a naš i narodi se morajo 
odločiti: ali bodo dejansko postali ž rtve konvergentnih sil protestantizma 
in judovstva, ki se bodo dokončno organizirale na republikanski in 
demokratični tip anglosaš ke druž be, izbirajo religijo, ki je imanentna 
druž benosti, kjer duhovno postane sredstvo za časovne izpolnitve, kar 
dosež e vrhunec v služ enju ahrimanskemu misticizmu brezličnega 
'kolektivnega človeka' - ali pa se morajo odzvati in se zavezati okrevanju 
in obnovi, to je za revolucijo v drugo smer, s čimer se uresniči ideal 
druge drž ave. 


Kakor je protestantska revolucija presegla katoliš ki kompromis in 
pripeljala Zahod nazaj v oblike in vrednote demokratične druž be, 
moramo mi, proti reformaciji, preseči isti kompromis, a da bi potrdili 
drugo mož no alternativo : tisto, kar je bilo napovedano v boju 
cesarstva za Sveto rimsko cesarstvo. Na podlagi celovite nordijsko- 
rimske obnove moramo ustvariti drž avo, ki je nova in starodavna 
hkrati, ki jo podpirajo vrednote hierarhije, organizacije od zgoraj, 
aristokracije, dominacije in modrosti - tj. , s tistimi imperialnimi 
vrednotami, ki jih je imela Cerkev v svojem najboljš em obdobju do 
neke mere izposojene in ki jih je treba po nazadovanju same Cerkve - 
med dvetisočletnim eksperimentom - uveljavljati jasno, brez vsakrš ne 
preobleke ali omilitve. ljudi, ki se ne sramujejo svoje prvobitne 
plemenitosti, ki v svoji zvestobi izvornim močem plemenite arie, svoji 
uransko-sončni duhovnosti in svojim herojskim simbolom proti celotni 
socializirani in semitizirani Evropi v zatonu, bi se morda končno upali, 
tako kot mi, razglasiti za poganski imperializem. 


Volja do hierarhije 


V nadaljevanju, ko bomo govorili o koreninah evropskega zla, 
bomo imeli sredstva, da se spomnimo načel, s katerimi je mogoče 
pragmatično doseči potrebno protireformacijo. 

Zdaj se ž elimo na kratko osredotočiti na posebno točko: pomen 
načela hierarhije, ki je predpostavljen za novo idejo drž ave. Pri tem 
razglasi in strankarski programi niso pomembni; pomembno je, kaj se 
naredi, ne pa, kaj se reče; pomemben je samo odločilni impulz, ki je 
dovolj močan, da pomete z navadami, ki so prirojene sodobnim 
moš kim in jih š e vedno obvladujejo, čeprav njihova usta in razum 
trdijo nasprotno. 
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Danes ljudje veliko govorijo o hierarhiji - a hkrati 
čas š e naprej popuš čajo burž oaznemu in antiaristokratskemu pogledu, ki je v 
popolnem nasprotju s tem konceptom. 
Seveda bi se morali najprej znebiti vseh ostankov demokratičnega 
in 'teprezentativnega' sistema ter vsega, kar je na kakrš en koli način udelež eno v 
'socialistični' in kolektivistični duh. Vsak odnos je treba zaostriti, 
revitaliziran in viriliziran skozi bojevito drž o, zvestobo, poš tenost, 
in moš ka nema za služ enje. To fides, ki je bilo eno najstarejš ih bož anstev 
poganskega Rima in o katerem je Livij rekel, da je bila razlika med Rimljani in 
barbari v njegovem posedovanju; to 
fides, ki jo najdemo v indijski bhakti, in v predanosti, ki 
iranski bojevniki niso posvetili le svojim dejanjem, ampak zelo 
misli in volje, njihovim pobož anstvenim poglavarjem - tak fidesis najdemo tudi kot 
duhovni cement v posameznih fevdalnih političnih enotah in v povezavi le-teh z 
unum guod non est pars, na nadpolitičnem in 
sveto središ če srednjeveš kega imperija. 

Š e danes, predvsem pa danes, potrebujemo takš no fides. 

Ponovno je treba prebuditi ponos podrejenih v služ bi nadrejenih. Služ enje 
je treba ponovno prebuditi kot svobodo in kot premagovanje, 
skoraj kot preobrazbena daritev, ki ne poniž uje, ampak povzdiguje povsod, v 
vojnih in mirovnih zadevah, zlasti 
kot na sploš no. 

Na duhovni podlagi, ki teče pravokotno od viš jega k niž jemu, mora nastati 
struktura, v kateri bi bilo toliko leakov. 
ž arki enega samega središ ča in po drugi strani centri enotnosti niž jih redov, 
zbrani kot vojaki okrog svojih častnikov. 

Takš en sistem seveda implicira nujnost oblikovanja 
elite - elite dejansko in ne samo po imenu, med katerimi avtoritete ni 
temelji na polož aju, a polož aj na avtoriteti - in slednja v svojem 
obrniti na dejansko premoč. Vsaka hierarhija, ki temelji na drugih premisah, ni nič 
drugega kot videz hierarhije, v resnici 
nasprotje hierarhije: nasilna in umetna tvorba, ki se skriva 
samo po sebi načelo nepravičnosti in zato anarhije. 

Po drugi strani pa moramo ohraniti, da hierarhija ne sme biti v 
kakor koli se izčrpa na ravni tega, kar se danes imenuje 'politika'. Namesto tega 
politika - kot tisti gospodarski, industrijski in upravni del 
drž ava, ki vzpostavlja ravnovesje v materialnem smislu - 
bi se moral podrediti vrednotam nadrejenega značaja, da bi 
služ i kot sredstvo za dosego cilja. Ideja kvalitativne diferenciacije ponovno 
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zahteva elaboracijo š tevilnih nadpolitičnih ravni, ki dejansko ustrezajo različnim 
oblikam ž ivljenja in interesov, in so ravno zato primerne, da voditeljem podelijo 
tisto pravo in nesporno avtoriteto, ki je ni bilo mogoče postaviti. učinkuje z vsem, 
kar je pogojeno s časovnim in kontingentnim. 


Seveda ta ideal ne pomeni le potrditve pojma in pravice plemstva, ampak tudi 
monarhije. V tem pogledu je v Evropi samo prazen prostor, ne glede na to, ali 
govorimo o republikanskih drž avah, ali o drž avah, ki so nominalno š e vedno 
monarhične, ali o drž avah, ki so jih zgradili diktatorji (ki s tradicionalnega vidika 
niso nič drugega kot tribuni ljudje). Kjer monarhija š e vedno obstaja, je postala 
prež ivetje, onemeli simbol, funkcija, ki je izgubila pravi smisel in je odrezana od 
realnosti. Bolje kot nič - toda od tistih, ki so ne samo po imenu, ampak tudi po duhu, 
kraljevske krvi, bi bilo prositi za pogum, da ne bi več tolerirali kompromisov in 
negotovih prilagoditev; pomenilo bi zahtevati, da se prezirajo kraljeva dostojanstva, 
ko zdaj ne ustrezajo ničemur ali skoraj niču - ali da se odločno vrnejo kot središ če 
in vodja drž ave, da zatrejo "zakonite" uzurpacije v zadnjem času in se naredijo 
spet, v absolutnem in transcendentnem pomenu, voditelji ljudstva. 


Kjerkoli je bila monarhija v rokah, ki niso več mogle drž ati meča in ž ezla, 
potolčena zaradi spletk drhal Judov in trgovcev, jo je treba obnoviti. Kjerkoli po sili 
vztrajnosti š e obstaja, jo je treba obnoviti, okrepiti in narediti dinamično, kot 
organsko, osrednjo in absolutno funkcijo, ki hkrati uteleš a moč sile in svetlobo 
duha v enem samem bitju, ki je resnično udejanjanje celega ljudstva in hkrati točka, 
ki presega vse, kar je pogojeno z zemljo in krvjo. Š ele takrat bomo imeli pravico 
govoriti o imperiju. Če bo monarhija ponovno prebujena v veličastno, sveto, 
metafizično resničnost, vrhunec vojaš ko urejene politične hierarhije - bo monarhija 
prevzela mesto in funkcijo, ki ju je nekoč imela, preden so jo uzurpirali deli 
duhovnikov. kasta. 


Seveda je pot do pravega tradicionalnega ideala po tej poti š e dolga. Poleg 
tega smo precej jasno izrazili, da ne bi smeli misliti, da je ta identifikacija obeh moči 
omejena na retorično prozopejo ali na vraž everno divinizacijo nekega bitja 
preprosto zato, ker slučajno zaseda najviš jo raven v povsem materialni organizaciji 
- kot se je zgodilo v preteklih dekadentnih obdobjih v različnih primerih teokracije. 
Namesto tega vztrajamo pri uveljavljanju prave sinteze, 
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kjer duhovnost ni beseda, ampak resnična pozitivna resničnost samo- 
preobrazbe, ki, ko je dosež ena, postavi med nekatera bitja in 

množ ico drugih ljudi najmanj tolikš no distanco kot tisto, za katero 
ta množ ica domneva, da obstaja med seboj in ž ivalmi. Ne ž elimo 
uporabljati izraza 'nadčlovek', tako diskreditiranega in retoriziranega, 
kot je v današ njem času; in po drugi strani lahko upamo, da nas 
bodo razumeli le redki in večina narobe razumljena, ko smo se 
sklicevali na smisel pravice do iniciacije, ki je v mnogih starodavnih 
drž avah - ko so dinastije 'ž e bož anske krvi' niso bili prisotni - 
potrdili prevzem politične oblasti. V vsakem primeru moramo 
vztrajati, da je ta distanca voditeljev nezvodljiva na karkoli "moralno", 
"idealno", "religiozno" ali na katero koli drugo človeš ko ali nečloveš ko 
vrednoto, ampak je tako rekoč sestavljena iz drugačna kakovost 
bivanja, dosež ena z bistveno transformacijo zavesti. 

Zato trdimo, da bo ta resnična in konkretna superiornost dala 
pomen izrazu "duhovnost" in jo bo treba postaviti kot središ če, iz 
katerega bodo izhajali dostojanstvo, kakovost in dejanska funkcija 
licenčnine. Po drugi strani pa se bo izkazalo v imperiju - v skladu z 
arijsko-pogansko tradicijo, za katero so bili kralji kralji na podlagi 
'ognja', privabljenega iz nebes - hvaerno -, ki jih je vlož il, jih naredil 
nesmrtne , in jim zagotovil zmago. 

Na ta način bi bilo prisotno središ če transcendentne stabilnosti, 
'suverenost', načelo vsake druge hierarhije, jedro vsake zvestobe, 
vsake časti v služ bi in vsakega junaš kega dejanja, najveličastnejš a 
sila ravnotež ja od zgoraj.. 
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Pravi liberalizem 


Organska ideja mora biti glavni in zdrav temelj 
nova drž ava. 

V prejš njem poglavju smo omenili, kako konkreten koncept oz 
organizem nasprotuje spojini , ki je oblika 
skupek atomistično prostih elementov, ki jih drž i skupaj le an 
neosebna, abstraktna vez, ki se ne nahaja v nobenem viš jem principu, 
niti ne temelji na resnični in bistveni razliki elementov samih. In dodali smo, da 
nasprotje med imperialnim idealom 
in liberalno-demokratični ideal je enak tistemu, ki obstaja med organizacijo in 
sestavo. 

Naš imperializem zahteva univerzalnost in enotnost; ne pa nečesa 
abstraktnega, značilnega za neosebni zakon ali neresnično 'kolektivno voljo' ter 
internacionalistični in pacifistični zlom, četudi to 
ki se konkretizira v realnosti nadrejenega posameznika in v katerem 
občutek transcendentnega je enakovreden principu diferenciacije in organizacije. 


Naš imperializem seveda presega nacionalizem: ampak, dokler 
demokratični nadnacionalizem je prebujanje in podrejanje nacionalne potrditve, 
promiskuitetno povezane z mnogimi drugimi nacionalnimi 
trditve, je cesarska in rimska nadnacionalnost tista nacionalne potrditve, ki se 
ponovno potrdi s pomočjo skupine vladarjev 
onkraj sebe v sintezi, ki je nadrejena njemu in drugim narodom, 
ki jih vzame nazaj podse. 

Čeprav se zdi čudno, v osnovi naš ega imperializma obstajajo 
vrednote, ki se poleg tega pojavljajo kot predpostavke za liberalne oblike 
demokracija. Vrednoti svobode in neodvisnosti namreč stojita pri 
središ če najboljš ih arijskih izročil. PIemič, po navedbah 
primordialno germansko tradicijo in spremeniti organizacijo le-te 
srednjeveš kih civilizacij, je bil enakovreden svobodnemu človeku. Prvi Rimljan 
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ustava temelji na ideji očetov , duhovnikov, voditeljev in vrhovnih sodnikov svojih 
ljudstev, ki so svobodni kot toliko svetov znotraj enega sveta. Friderik II bo rekel: 
'Kralj sem, kolikor sem svoboden.' - Identični v besedi, radikalna opozicija v duhu. 


Razlika je v tem, da v liberalizmu te vrednote uveljavlja rasa suž njev, ki si jih 
ne upa misliti in ž eleti do temelja, za in v posameznikih, temveč jih nelegitimno in 
egalitaristično prestavlja v 'druž bo'. in 'človečnostt, kjer izgubijo svoj prvinski pomen 
in se spremenijo v zmote. 


Če sliš imo, da je ta rasa v skladu s prvim od svojih 'nesmrtnih načel' vzpostavila 
dobo svobode. V resnici ni nič od tega. Ne vedo, kaj pomeni svoboda. Če bi, bi poleg 
tega vedeli, da je ž elja po svobodi enaka ž elji po imperiju. 


Opazujmo bolj natančno. Svoboda ne tolerira kompromisov: ali je uveljavljena 
ali ne. Če pa se uveljavlja, ga je treba uveljavljati do konca, brez strahu - torej ga je 
treba uveljavljati kot brezpogojno svobodo. 


To vključuje popolnoma tistega, ki je trdil, da se svoboden človek lahko imenuje 
en sam posameznik. Več svobodnih bitij se lahko le omejuje in zanika drug drugega 
- razen če si predpostavimo, da v globinah vsakega izmed njih obstaja zakon, ki ureja 
njihova dejanja po nekakš ni vnaprej vzpostavljeni harmoniji. 


Zdaj, ker zakon ne preneha biti zakon samo zato, ker je notranji zakon, in ker 
je ta zakon po hipotezi nekaj, kar bo preseglo zavestno moč vsakega posameznika, 
tudi v tem primeru obstaja samo videz prave svobode. 


Soočeni smo torej s to alternativo: bodisi spodleteti v zahtevi, spremeniti njeno 


vrednost, to je zanikati svobodo, da bi mnoge, individualne, atomistične svoboš čine 
ostale ukročene, mehanizirane, v medsebojni samoomejitvi (liberalni demokratizem); 
to je, ostati neomajno trden, da bi ustvaril ideal bitja, ki se - skozi notranjo 
superiornost, ki preneha predstavljati eno silo med mnogimi drugimi v tem 
dinamičnem sistemu, ki je druž bena realnost - uresničuje v tistem, kar kot odločno 
rudar zakona te iste resničnosti je svoboden zakona; ki bo torej zakon in oblast 
samo za druge. To pomeni, da toliko realnosti, kolikor ima svoboda, ima tudi Imperij. 


Ta imperij je treba zamisliti z uporabo analogije telesa, ki je postalo enota pod 
prevladujočo sintezo duš e. Enotnost, h kateri se tako telo steka - za razliko od 
tistega brez duš e - je viš ja 
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princip, ki ima svoj začetek in konec v sebi; ki ne 
Ž ivijo za potrebe telesa, namesto tega pa telo služ i kot njegovo orodje; 
in ki ga ne proizvaja telo, ampak obratno, v smislu, da 
duš aje končni cilj, globoko organizacijsko načelo telesa 
sama, brez katere bi slednja razpadla (Aristotel). 

Analogno temu bomo rekli Vodja, tisti nosilec vrednosti 
svobode, ne bo zgolj predstavnik množ ic (demokratična teza), 
neoseben simbol mitske samoorganizacije, 
česar te mase ž e zmorejo, ampak ravno nasprotno: 
množ ice bi dobile red in obliko samo po zaslugi te viš je sile 
kvalitativno ločeni od drugih, ki jih s tež avo izraž ajo. In ta sila, daleč 
od tega, da bi ž ivela skozi njih, bi se podredila 
interese množ ic na tista š irš a obzorja, ki jih le zmore 
določiti; ne da bi komur koli priznali pravico, da ga sankcionira 
njegov zakon, ki ni zakon, ker je pravičen, ampak ki je pravičen, ker je 
pravo in njegovo pravo (v osupljivem nasprotju z demokratičnimi načeli 
ljudska sankcija in predanost guvernerjev abstraktnim "načelom" ali 
temu, kar naj bi bil skupni interes). V nasprotnem primeru 
najviš ji vodja ne bi bil svobodno bitje, temveč prvi izmed vseh 
služ abniki, ne duh, ampak glas telesa. 

Na ž alost danes nihče več ne ve, kaj je svoboda, ne 
človek si upa razmiš ljati o tem do temeljev. Na ž alost danes skoraj ne 
človek več ne ve, kako ukazovati ali kako ubogati. Tveganje absolutne 
odgovornosti in absolutne predanosti sta popolnoma izginila spričo 
povprečnosti mehanizirane kolektivnosti. 

In ljudje si upajo peti hvalnico dobi svobode in liberalizma, hvaliti 
se z odpravo suž enjstva, ne da bi razumeli, da 
namesto tega lahko svoboda obstaja le, če obstajajo mojstri, ki ji nasprotujejo 
suž nji, ko so ponosni voditelji in množ ice, ki pogumno in velikoduš no 
polož ijo svoja ž ivljenja in svoje usode v njihove roke; ne da bi razumeli, 
da bi lahko samo rasa suž njev ž elela ukinitev 
suž enjstvo, rasa suž njev, ki je ostala taka tudi, ko so imele verige 
razbiti in hierarhije poruš ene - kolikor jih potrebujejo 
kajti hlapčevstvo in odvisnost sta ustvarila nove in mnogo straš nejš e 
ti-rante: na eni strani semitskega sodnika-boga previdnosti in milosti ter 
na drugi pa zlato in 'javno mnenje' - orodji judovske zarote, 
fetiš socializiranega, neosebnega prava in moralistične nestrpnosti 
protestantskih narodov; vsemogočnega človeka množ ic boljš evizma. 
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Hierarhija, ki temelji na moči. Osvajanje drž ave 


Temeljni koncept poganskega in 'sončnega' pogleda na svet 
je, da je duh moč in moč je duh, v skladu z nerazreš ljivo sintezo. 


Če se torej vrnemo k naš im prvim premislekom, bomo brez zadrž kov trdili, 
da je merilo svobode moč. 
Kot duš a - v kateri, po prej uporabljeni analogiji, 
različni deli in funkcije imajo svoje namene, toda duš a ima svojega 
namen sam po sebi - upoš teva pogoje in omejitve, ki izhajajo iz 
telo kot nepopolnosti in jih ne sme tolerirati, temveč jih poskuš ati premagati s 
popolnim mojstrstvom v organizmu, ki je povsem prilagodljiv 
duha, zato se bo vladar obnaš al v skladu z različnimi pogoji 
značilno za množ ice ali superiorno raso glede na drugo 
rase, ki jih mora organizirati v univerzalno enotnost. 
Svoboš čine vladarja bodo torej segale tako daleč, kot jih ima 
moč, da izvede, kar hoče; 'odgovornost' - ne glede na to - 
smiselno le, če je dejanje neuspeš no ali je vnaprej poslana viš ja sila. Če take moči 
ne bo, bo izgubil poleg tega pravico, ki bo 
preide k tistemu, ki zna znova uveljaviti svoj zakon nad in 
proti kateremu koli drugemu. Tako da hierarhija ne bo nekaj danega, ampak 
prej naloga: ne bo vzniknila skozi svojo skladnost z abstrakcijo 
transcendentnega zakona dobrega in zla, pravičnosti in nepravičnosti, človeš tva, 
narodnosti ali tradicije v bolj ozkem in empiričnem smislu. 
pomen, temveč bo namesto tega natančna postavitev sebe v razmerje, 
uravnoveš anje, podrejanje ali podrejanje določenim silam, da bi sporočili, kdo je 
bolj ali manj vreden določene stopnje hierarhije. mi 
zato vztrajajo pri dejstvu, da brez moči Imperij - in 
z njim vrh svobodnega bitja - nima temelja; in kdaj, če je 
sploh obstaja, bi obstajal na pogojen in negotov način, zasnovan 
ne na lastno moč, ampak na tujo š ibkost in strahopetec. 


Toda tem trditvam mora takoj slediti razlaga, kaj točno mislimo z močjo, brez 
katere bi 
vsekakor se pojavljajo dvoumnosti, ki v tem kontekstu ne bi imele rai-son d'etre. 


Najprej ž elimo poudariti, da za nas moč sploh ne 
pomenita čisto fizično silo in da dominium in imperium nista 
sploh identificirati z nasiljem in zlorabo, ki jo je mogoče izvajati 
pomeni to. To je š e toliko bolj potrebno pojasniti, saj mnogi 
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naredite to zmedo umetno, da bi lahko pozneje vlekli 
izreči najbolj prepovedano ad hominem retoriko proti 'človeš ki zveri', 
' homo hominis lupus', 'nečloveš ki vladarji', 'tirani' itd. Nasilje 
je premalo. Moč ni nasilje, kolikor izraž a zgolj "brusenje-proti" (in torej 
na isti ravni) in ne "stati-nad". Predpostavlja in izpeljuje svoj smisel in 
utemeljitev iz odpora - to je predpostavka, da se ji lahko upre druga volja 
- krivi 
ekstrinzična, polemična, kontingentna in zato ne resnično hierarhična in 
prevladujoč odnos. Svobodnega telesa ne gane nasilje, niti 
pretresel bon mot; kdor je res sposoben, ne pozna nasilja. Ima 
ni potrebe po tem, kolikor nima antiteze in svojo avtoriteto vsiljuje 
neposredno, nevidno in neustavljivo zaradi svojega notranjega, individualnega. 
večvrednosti glede na tiste, ki jim poveljuje. 

Vse to z absolutnega vidika. Vendar ne mislimo 
zanikati vsako uporabnost nasilja, ampak samo reči, da š e vedno ni resnično 
moč; morda je potrebno spričo mrtve togosti, ki ne more 
biti premagan, razen z zlomom; morda bo spet treba v 
delovanje prve neposredne organizacijske oznake v kaosu različnih 
prevladujočih materialnih sil; kljub temu pa ostaja rudimentalen in 
začasna faza. 

O tem se lahko prepričamo, tudi če upoš tevamo, da lahko ob 
podpori sproš čenih in dovolj ž ivahnih sil pride do 
glava mnogih, če ne vseh; a kljub temu je vsekakor nujno, da znamo te 
najprej sprostiti in nato usmeriti 
sile, nekaj, česar ni mogoče doseči s čisto fizično silo, 
ampak prej s silo prepričevanja ali sugestije. 

To nas torej pripelje na bolj subtilno raven, kjer akcija in 
nadzor izvajajo s pomočjo idej. Ideje - bodite pozorni - se ne razumejo 
kot abstraktni pojmi, temveč kot ideje moči, kot miti v 
Sorelovski čut, to je načela, ki se uporabljajo za nalogo prebujanja 
energij, gibanj in druž benih tokov prek različnih moralnih ali čustvenih 
predlogov, skupaj s tistimi verovanja, tradicije itd., ki so jih sposobni 
izvajati na maš e. Toda tu morata biti dve osnovni točki 
imeti trdno v mislih. V prvi vrsti mora Vladar ostati gospodar 
različnih idej ali mitov; ne sme, ko jim verjame, potem pasti 
pod njihovo sugestijo postane obseden, suž enj duhov 
ki jih je izzval; ne sme jim priznati nobene absolutne vrednosti, temveč 
jih mora hladno obravnavati kot sredstva, kot fascinantne 
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orodja, s katerimi bo - v skladu z natančno znanostjo psihologije 
množ ic - izvajal tiste vplive, ki jih ž eli, prebujal in usmerjal slepe sile 
povezanih skupnosti. 

Druga točka je povezana s prvo in obsega sprejemanje absolutno 
pozitivnega vidika naš ega odnosa, ki presega tako ideologijo čiste sile 
kot idealizem 'vrednot', 'nesmrtnih načel', in tako naprej. Da zgolj 
fizična sila sama po sebi ne zadoš ča, da bo vedno orodje idej - to je 
preprosto dejanje, ki ga je treba ugotoviti. S pozitivnega vidika ne 
moremo in ne smemo dati druge vrednosti onkraj tiste, ki izhaja prav iz 
tega ugotovljenega dejstva, te sugestivne vrednosti načela, merjene z 
njegovimi praktičnimi posledicami. Z drugimi besedami, ideja ima 
vrednost, kolikor deluje in dokler deluje: ne zato, ker je 'dobra', 
'pravična', 'resnična' itd., vse to je le megla glede na njeno realnost. 
moči-ideja. Nadzorovati 'sugestivne potenciale', s katerimi so 
obremenjene različne ideje, jih pregledati, ovrednotiti, porazdeliti, 
izkoristiti, zavreči ali zaustaviti - to je vrhunska, nevidna in straš na 
umetnost nadzora, ki, ko ozaveš čeno, kot bo rečeno, lahko prenese 
'magijo' v najviš jem smislu. 


Zato lahko za resnično naivne označimo vse tiste struje, ki trdijo, 
da je vredno le ukrepanje (v zgoraj omenjenem omejenem smislu) in 
da je vsak konflikt ali uporaba idej izguba časa. 
S tem se ne moremo strinjati, ne zaradi 'idealizma', od katerega smo 
precej oddaljeni, temveč zato, ker je to odnos, ki se kaž e kot abstrakten 
in nepopoln iz vidika samega delovanja. Neprehodni Vladar in promotor 
idej moči bo ob prvem napadu premagal tiste, ki povzdigujejo čisto 
akcijo, jih raztrgal in proti njim obrnil natanko isto silo, na kateri se 
opirajo. 

Kljub temu pa je tudi ta stopnja spet prehodna in jo je treba 
preseči. Ne vodi preko nivoja ljudske tribune. 
Ostaja znotraj reda, za katerega bi lahko imele vrednost celo 
psihoanalitične teorije kolektivnega nezavednega ali »prvotne horde«. 
Vključuje kompromis. Različni 'miti' in ideje o moči ne bi smele služ iti 
kot podpora ali pogoj Vladarju, saj bi moral biti pogoj samo on. Takš ne 
ideje - zlasti tiste o narodu« in xdomovini«, ki so dosegle vrhunec na 
območju, ki ga obravnavamo - nujno vsebujejo nekaj transcendentnega 
in neosebnega, v obliki katerega obstaja meja kontingencije, ki omejuje 
njihovo instrumentalno vrednost kot nekdanjih prikazano zgoraj. Kajti 
tistemu, ki svojo vladavino utemeljuje le v imenu določene skupine idej, 
se vedno lahko zgodi, da se znajde 
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soočenje z drugimi, ki se sklicujejo na enake ideje in ki ga - poleg tega 
prikazujejo situacije, ki jim ustrezajo bolj kot tiste, ki jih podaja vladajoča 
skupina - lahko spodkopavajo ravno s tem, da pritegnejo sile, na katerih 
je prvi temeljil. 

Tako je nujno potrebna nadaljnja realizacija, obrat, da bi tisto, kar 
š teje, ne toliko ideja sama po sebi, temveč tisti, ki jo uveljavlja. Ne bo 
več ideja tista, ki daje vrednost in moč posamezniku, temveč bo 
posameznik dal vrednost, moč in utemeljitev ideji. To je mislil Voltaire, 
če se spomnimo sodiš ča, ko je rekel, sklicujoč se na francoskega kralja, 
da če nekatera dejanja pridobijo vrednost, se je to zgodilo predvsem 
zato, ker jih je on izvrš il. 


Zdaj je torej treba narediti š e en velik zadnji korak: znebiti se 
vraž everja o 'domovini"' in 'narodu', razumljena v demokratičnem in 
neosebnem smislu. Vladar, ki postopoma premika središ če in oblikuje 
privlačnost k konkretnemu, bo na koncu ukinil samo idejo domovine in 
se ne bo več opiral nanjo; imanentiziral ga bo in pustil le sebe, kot 
zadostno središ če za vsako odgovornost in vsako vrednoto, da bo 
končno lahko rekel: 'jaz sem narod, drž ava'. 


To raven pa lahko vzdrž uje le tisti, pri katerem - v skladu s pravkar 
uporabljenim izrazom - premoč ne temelji na moči, temveč moč na 
premoči. Potrebovati 'moč' je nemoč in tisti, ki to razume, bo to morda 
mislil v smislu, da je pot določenega odrekanja (moš kega odrekanja, ki 
v celoti temelji na 'Zmož nosti delati brez', 'biti'). -zadostno'") je lahko 
pogoj za pot do najviš je moči, razumel pa bo tudi skrito logiko, skozi 
katero udarne in nadčutne moči, močnejš e od vsake moči ljudi in stvari, 
nepričakovano in naravno izoblikujejo askete, svetnike in iniciate (po 
tradicijah, ki jih večina ljudi ima za mite, vendar jih nikakor ne moremo 
imeti za take). 


Ker vsaka potreba, vsaka ž elja in vsaka strast izraž a pomanjkljivost 
bivanja, reče ne vsemu temu, integrira, povečuje, povzdiguje bitje in ga 
potiska v viš je, osrednje, sončno Ž ivljenje. 

Tako izgine kakrš na koli sled titanizma, ki bi lahko ostala v prevzemu 
oblasti s strani ene same osebe, popolnoma centralizirane in osvobojene 
od vsake pogojenosti. Tu je bilo mogoče individuum in nad-individuum, 
ki pravzaprav temeljita drug na drugem, ter partikularistične tež nje tako 
malo izolirati in uničiti enega proti drugemu, kot bi lahko majhen potoček 
v trenutku izliva v morje. 
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Tukaj vladar ni toliko določeno smrtno bitje, temveč bolj univerzalni element, 
kozmična sila. Tako postane razumljivo, kako so v nekaterih vzhodnih tradicijah 
kralji ob kronanju opustili svoja stara človeš ka imena. Človek bo za mitološ kimi 
simboli razumel, v kolikš ni meri so starodavne nordijske drž ave lahko imele 
svoje vladarje za uteleš enje krvi Odina, Freyrja in Tyrja, Egipčani in Iranci, skoraj 
zemeljske podobe sončnih bož anstev, njihove inkarnacije: Grki in Rimljani, kot 
razodetja nenehnih 'junaš kih' vplivov, ki jih nosijo figure, kot sta Heraklej in 
Apolon. 'Neprestano bivati v velikem bivališ ču sveta; stalno sedeti na pokončnem 
sedež u sveta; nenehno napredovati na veliki cesti sveta in, ko je to dosež eno, 
narediti ljudi udelež ence v dobrinah, ki jih posedujemo." »Skozi prostranost in 
globino lastne vrline, da postanejo podobni zemlji; s svojo vzviš enostjo in sijajem, 
da postanejo podobni nebesom, s svojo raztegnjenostjo in trajanjem, da postanejo 
podobni vesolju in večnosti: da tvorijo tretjo moč med nebom in zemljo' - tako 
govori Tradicija. 


Resnični Vladar, imperialna narava, je natanko tisti, ki uredi to viš jo 
kvantiteto bivanja, ki takoj označuje drugačno kvaliteto bivanja: virtus, s katerim 
se drugi - ne da bi v nekem smislu on tega hotel - razplamteva, pritegnil, prevzet. 
Vsiljuje se tako rekoč s svojo preprosto prisotnostjo: kot obsež ni in straš ni 
pogled, ki se mu drugi ne morejo upreti; kot tista najmirnejš a veličina, ki magično 
ustavi tako oborož eno orož je kot nalet divjih zveri in neposredno vzbuja 
spoš tovanje in gon po posluš nosti, ž rtvovanju samega sebe, iskanju v njegovem 
večjem ž ivljenju smisla svojega najresničnejš ega ž ivljenja. V njem gori cela 
rasa, cela tradicija, cela zgodovina, kot v njihovem dejanju: prenehajo biti 
abstrakcije, prenehajo biti brezkrvni ideali, postanejo resničnost, individualnost, 
konkretnost, ž ivljenje - absolutno ž ivljenje, ker sam sebi namen in čista svoboda 
- duh, svetloba. 


Na vrhu je torej tisti, ki res lahko reče: 'Samo jaz sem pot, resnica in ž ivljenje' 
in ki daje množ ici bitij, celotnemu sistemu niž jih določil ž ivljenja, enotnost, 
pomen, utemeljitev, ki je prej niso imeli. Kajti notranjost nikoli ne ž ivi svojega 
svobodnega ž ivljenja tako popolno kot takrat, ko ve, da ima svoje središ čein 
svoj cilj v nečem viš jem; tisti del, ko ve, da je član organizma, ki nima svojega 
raison d'etre v sebi, ampak v duš i(v duš i, ki je realnost in nič manj ideal ali 
abstrakten zakon). 
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To bi bile v orisu glavne faze osvajanja 
drž ava in način oblasti. Naivnost surove sile, retorika 
idealnosti in »nesmrtnih načel« ter relativnosti in dvoumnosti dinamične 
igre idej moči, mita o domovini in 
naroda, podpore iste moči - so različne meje 
ki, kot vzhajajoče sonce razprš i meglo in duhove noči - 
mora biti razbit z močno resničnostjo nadrejenega in zlobnega 
več kot človeš ki posameznik, ki končno postane eno z močmi 
'nadsveta'. 


Nezmož nost demokratičnega samoupravljanja 


Vrnimo se k liberalizmu. 

Izpostavili smo kompromis, ki ga obvladuje v njegovi tež nji po 
uveljavljajo nesmrtno načelo« svobode od posameznika do druž be, poleg 
»svobode« pa se uveljavlja š e eno nesmrtno načelo«, tj. 
enakost. Kako lahko kdo tega ne opazi, če je tam enakopravnost 
ne more biti svoboda? Da izravnava mož nosti, istovetnost dolž nosti in 
pravic ter despotizem enega zakona, ki temelji izključno na kvantiteti, 
onemogočajo svobodo? Ponavljamo: resnična svoboda obstaja le 
v hierarhiji, različnosti in nezmanjš anosti individualnih mož nosti, na 
podlagi ideala artikulacije in torej neenakosti, 
katerega najpopolnejš i model je starodavni sistem kast - vendar razen 
iz tega obstaja resnična svoboda š ele, ko lahko pomen zvestobe, heroizma 
inž rtvovanja pomete z drobnimi vrednotami materialnega, ekonomskega 
in političnega ž ivljenja. 

Toda pojdimo onkraj tega v analizo narave površ inske površ nosti in 
absurdnosti, značilne za protiimperialno stališ če. 

Rečeno je, da je demokracija samouprava ljudi. Suverena volja je volja 
večine, ki jo ta svobodno izraž a prek 
glasu, v simbolu predstavnikov, ki se morajo podrediti skupnemu 
obresti. 

Vendar ne glede na to, koliko vztrajajo pri 'samoupravljanju', 
vedno bo razlika med guvernerji in vladanimi, 

v kolikor se drž avljanska organizacija š e ne konstituira, če volja večine ni 
konkretizirana v posameznih osebnostih, ki jim je oblast zaupana. Te osebe 
očitno ne bodo izbrane naključno: to bodo tisti, v katerih ljudje verjamejo, 
da jih prepoznajo 

večje zmož nosti ter s tem v dobrem slabem premoč nad 

vsi drugi, da ne bodo imeli za preproste govornike, 
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domnevamo pa načelo avtonomije in zakonodajne pobude 
v njih. 

Tako se v nedrju demokratizma pojavi protidemokratični dejavnik, 
ki ga le-ta zaman skuš a zatreti z načeli izvolitve in ljudske sankcije. 
Pravimo 'zaman', saj premoč od 
superiornih moš kih se med drugim izraž a v tem, da sta 
sposobni razločiti, kaj je resnično vredno, in urediti različne 
vrednosti hierarhično, torej kot jih podreja ali nadreja 
v odnosu drug do drugega. Zdaj pa navedena demokratična načela 
stvar popolnoma prevrnejo, v kolikor vrnejo sodbo (glede volitev in 
sankcij) najviš je vrednosti množ ici na 
odločiti, se pravi, telesu tistih, ki so po hipotezi 
najmanj sposoben presojanja in katerega presoja je omejena z nujnostjo 
na niž je vrednosti najbolj neposrednega ž ivljenja. Zato je v 
demokratičnem rež imu mogoče ostati prepričan, da tisti, ki so sposobni pokazati 
najboljš e prihodnosti (četudi kimerične) za praktične namene 
uporabnost, bo imela katastrofalno premoč nad drugimi. V takem 
napaka - podobna tisti, ki jo ima nekdo, potem ko je priznal, da 
slepe naj vodijo tisti, ki vidijo, zahteva, da slepi odločajo 
kdo vidi in kdo ne - tam se najde glavni vzrok za novodobno degradacijo 
politične realnosti v čisto empirično, utilitarno, 
in materialna resničnost. 

Res je, da š e vedno ostaja en mož en ugovor: da je 
materialno blagostanje, ki ga nadzirajo ljudje, bi lahko bilo pomiritveno sredstvo 
partner pri razvoju viš jega reda. Toda ta teza je dvomljiva. 

Dejstvo je, da so iz njega nastale viš je vrednote in obnovitvene sile 
trenutke druž bene krize, medtem ko 'gosi iz Capue', obdobja oz 
gospodarska blaginja je privedla do stagnacije in otrplosti v ž ivljenju 
duha. To je odraz dogajanja v ž ivljenju posameznikov, v 

katere vrednote izhajajo iz trpljenja, odrekanja, 

in krivice, in v katerem je določena stopnja napetosti, 'nevarnega 

Ž ivljenja' z vseh zornih kotov, najboljš i kvas za prebujanje pomena 
pomembnosti duha. Ampak, ne da bi pri tem vztrajali, mi 

omejimo se na vpraš anje: po kakš nih kriterijih naj bi množ ice 
prepoznale tiste, ki jih morajo usmerjati, ker so sposobne zelo skrbeti 
tudi za viš je vrednote, čeprav temeljijo na materialnih vrednotah. 


Resnica je, da je demokratizacija odvisna od optimističnega a 


popolnoma neupravičena predpostavka. Sploh ne upoš teva 
absolutno iracionalen značaj psihologije množ ic. Kot mi 
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smo ž e nakazali zgoraj, v naš i razpravi o 'idejah moči', 
maš o ne vpliva razum, ampak kupite entuziazem, čustva in 
predlog. Kot majhna punčka sledi vsakomur, ki najbolje zna 
ga očarati tako, da ga prestraš i ali privabi z uporabo sredstev, ki jih nimajo 
logika. Tako kot ž enska je nedosleden in prehaja iz ene stvari v drugo 
naslednjič, brez takš nega prehoda, ki bi ga bilo mogoče razlož iti z racionalnim 
zakonom ali progresivnim procesom. Zlasti ta ideja o 'napredku', ki se ne nanaš ana 
preprosto spoznanje, da stvari postanejo boljš e ali slabš e od materiala 
zornega kota, temveč se nanaš a na prehod iz materiala 
standard na viš ji standard, je zahodno vraž everje, ki ima 
izhajajo iz jakobinske ideologije, proti kateri se nikoli ne moremo dovolj 
energično odzvati. Namesto tega, kolikor je mogoče govoriti o samoupravljanju 
množ ic in kolikor je pravica do volitev 
in sankcije lahko prepustimo š irš i javnosti, potem pa vse, kar lahko ali lahko 
ni res; namesto tega lahko 'Ijudstvo' obravnavamo kot eno samo inteligenco, 
kot eno samo veliko bitje, ki Ž ivi eno samo, dejansko, zavestno in racionalno 
ž ivljenje. Toda to je čisti optimistični mit, ki ga ne potrjuje noben druž beni 
ali zgodovinski premislek in ki si ga je izmislila samo rasa 
služ abniki, nepotrpež ljivi do resničnih voditeljev, ki so iskali masko za svojo 
anarhično pretenzijo, da bi lahko vse naredili sami in za 
njihovo uporniš ko voljo. 

Tako ta optimizem, ki ga predpostavlja demokratizem, prav tako in v 
bistvu predpostavljajo anarhistične doktrine. In, privedena v racionalizirano 
in teologizirano obliko, se znova pojavi na podlagi zgodovinskega 
tokovi in teorija 'absolutne drž ave'. 


Antihegelizem 


Pri opisovanju sodobnega sveta pogosto uporabljamo izraz 'the 
mnogi' namesto bolj modnih izrazov, kot sta 'Ijudje' ali 'človeš tvo', ki sta 
priš la iz francoske revolucije. The 
razlog za to je, da ti izrazi sami po sebi ž e odraž ajo 
demokratične in kolektivistične miselnosti. Ne moremo in ne bomo podprli 


na kakrš en koli način tisti trdož ivi ostanek š olske miselnosti, s katero se 
tako imenovane 'univerzalije' so reificirane ali substancializirane. 

Razlož imo to takole. Š e vedno čakamo, da kdo naredi 
razumemo, kaj bi lahko bil 'človek', poleg posameznih moš kih. noter 
resničnost, ki jo poznamo o moš kih, toda o 'človeku' na sploš no ne vemo ničesar oz 
bolje rečeno, vemo, da ni nič, kolikor vemo, da je 
je preprost koncept, pridobljen z izpuš čanjem specifičnih oznak betona 
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posamezniki, ki se skozi abstraktnost, značilno za klasifikatorski pragmatizem, 
razprš ijo v prazni enoličnosti. 'Človek' kot tak je 
nekaj, kar obstaja, če sploh obstaja, v naš em umu, vendar se ne ujema z ničemer 
v resnici. 

Analogno menimo, da so 'narod', 'ljudstvo', 'človeš tvo' itd. 
so preproste metafore, ne pa resnična bitja, in da je njihova 'enotnost', na 
po eni strani je zgolj verbalna, po drugi strani pa ne organizmu 
sestavljena iz imanentne racionalnosti, ampak sistema mnogih 
posamezne sile, ki se medsebojno zaletavajo in uravnoveš ajo, in zato 
v bistvu dinamičen in nestabilen. To dobro imejmo v mislih, ko 
uporabljamo izraz 'mnogi', s čimer dodajamo ž e omenjeni značaj 
o iracionalnosti 'mase', o njeni večkratni naravi. 

S takega zornega kota je tudi demokratična osnova koncepta 
tako imenovana 'ljudska volja' se je izkazala za nebistveno in jo mora 
nadomestiti s trenutnim ravnovesjem mnogih volj, 
tistih mnogih bolj ali manj povezanih posameznikov, kot curek slapa 
ki se od daleč morda zdi nepremično in enotno, od blizu pa 
razpon, se vidi, da izhaja iz nedoločenega š tevila različnih elementov 
v nenehnem gibanju. Vsak demokratizem je torej le prikriti liberalizem in 
atomizem. 

Nikoli ne bi mogli preveč vztrajati pri teh premislekih, saj bi v njihovi 
resničnosti sklepali o entiteti 'ljudstvo', entiteti 'narod' itd., in 
nelogičnosti pluriformne realnosti, na katero so ti konkretno reducirani - preden 
se pojavi sila od zgoraj in se moč zvestobe 
obnovljeno. Pri tem je odločilno, da če razkrijejo tisto, v čemer je demokratično 
doktrino organizacije od spodaj mogoče utemeljiti kot samoupravljanje 'Ijudstva' 
ali 'naroda', poleg tega razkrijejo bolj 
izrabljeno pretvarjanje, o katerem je veliko predstav, ki naj bi 
so in verjamejo, da so nedemokratični, so vse prej kot svobodni. Sklicujemo se 
neoheglovskem1 konceptu 'absolutne drž ave' ali superdrž ave, 


1 Rečemo 'neoheglovski', ker se nameravamo boriti predvsem proti nekaterim političnim 
sklepom novejš ega časa, od katerih je le delno upravičena njihova trditev o popolni dok- 
trini Hegla. V tem, kar je zapisal Hegel (Enciklopedija filozofskih znanosti, 539): Kot ž iv duh 
je drž ava samo kot organizirana celota, diferencirana v posebne organe, ki izhajajo iz 
enega samega pojma (čeprav ni znan kot pojem). ) razumne volje, jo nenehno proizvajajo 
kot svoj rezultat.', in dodal (542): "V popolni obliki stanja, v kateri je vsak element pojma 
dosegel svoboden obstoj, ta subjektivnost ni tako - imenovana "moralna oseba" ali odlok, 
ki izhaja iz večine (oblike, v katerih enotnost odločevalne volje nima dejanskega obstoja ), 
ampak dejanski posameznik - volja odločujočega posameznika, - monarhija." - ker je Hegel 
izrazil to misel, se naš kritik ni mogel popolnoma obrniti proti njemu. Tukaj je 
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ki trdi, da je resnično drž ava, ne posamezniki, ki - 
kdorkoli ž e so, začenš i z voditelji - mora izginiti za 
Drž ava. 

Le malo obsesivnih pojavov se nam zdi tako nenormalnega značaja, kot 
je ta, katerega abstrakcionizem je vsekakor veliko hujš i od 
demokratični abstrakcionizem. To smo ž e videli v demokraciji, 
'ljudstvo' je v bistvu maska, ki nam skozi konkretnejš i pojem 'skupni interes' 
razkriva predvsem v svoji liberalni 
oblike, priznana resničnost posameznikov, na katere je središ če premaknjeno, 
tudi na egalitaren in antihierarhičen način. noter 
doktrine 'absolutne drž ave' ta resničnost izgine, pož re jo 
zgolj ideja; nobeno središ če, bodisi zgoraj ali spodaj, ne ostane, kolikor je 
voditelji sami so obsedeni med obsedenimi, instrumenti 
ta brezosebnost, ki ji mora biti vse podrejeno. 

Dokaj jasno smo se izrazili glede pragmatike 
vrednost, ki jo imajo lahko nekatere ideje o moči ali 'miti', in lahko bi celo 
priznati, z ustreznimi pridrž ki, da je "absolutna drž ava" ena od teh. To 
je pa nujno, da stvar ne postane slaba kupčija (marche 
des dupes). Vsak pravi imperializem pa mora biti močno pozitiven 
prepoznati mora edino resničnost: resničnost posameznika. Imperij bo 
obstajajo za posameznika, nadrejenega posameznika, tistega posameznika, ki je sposoben 
rekoč: 'jaz sem drž ava' - posameznik ne bo obstajal za drž avo. tam 
bo hierarhija, ker obstajajo voditelji, ne pa voditelji, ker obstajajo 
je hierarhija. Globoke sledi, organizacijsko pravilo, ki jih je pustila skupina 
osvajalcev, bo osmislila tako imenovano 'narodno enotnost, t.i 
'narod', in ne mit o tem globokem Ž ivljenju tistih, ki nimajo 
potrebujejo. Drž ava, narod - in tudi »tradicija« - so abstrakcije 
(kvečjemu naloge), ki svojo resničnost najdejo le pri določenih posameznikih, ki 
vsiljujejo se, ustvarjajo poti tam, kjer jih ni bilo, in ponovno obnovijo enotnost 
v tisto, kar je bilo le mnogoterost, kaos, zmeda, vladavina 
podosebne sile. 

Pomanjkanje te resničnosti, te viš je ravni moči, ž ivljenja in svetlobe 
(katerih prenos preko elit ali dinastij, skozi generacije, 
onkraj meja časa, sestavlja natanko to, kar je mogoče reči 


predvsem o nekaterih novejš ih italijanskih interpretacijah heglovske misli v 
statolatrističnem smislu, v kateri je ideja absolutne drž ave povezana s tež njami po 
depersonalizirani centralizaciji, po absolutni »socializaciji« vsake dejavnosti, po nestrpnosti. 
pred vsakim tradicionalnim pojmovanjem kaste in aristokracije: tako zelo, da so nekateri 
na področju faš izma dosegli točko, da menijo, da je mož no uskladiti to pojmovanje 

drž ave ne le z marksizmom, temveč s sovjetizmom. 
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biti Tradicija v eminentnem in pozitivnem smislu) z namenom, da 
prež ivi po inerciji, s prazno formo imperialnega ali nacionalnega 
organizacija brez vsega, kar bi jo š e lahko opravičilo, s središ čem 
monarhije, katere prestol je prazen - to obsesivno prež ivetje, 
ki je takrat postalo avtonomno in reagira proti temu, od česar je 
ni nič drugega kot senca, s to trditvijo, da ni posameznika, ki bi 
ji vladajo in da ostaja najviš ja resničnost: s to degeneracijo 
sovpada z genezo ideje o 'absolutni drž avi', 'narodu' ino 
celotna analogna retorika zadnjega časa. 

To vraž everje, politična herezija, ki izhaja iz Hegla, je vodila 
to na vrhove filozofskega sistema. Odločno se moramo znebiti 
sami sebe in to je vsak refleks, da bi se vrnili k nordijsko-ar-janski viziji 
svobodnih in ž ivih bitij, ki ne poznajo glasu 
izravnane množ ice, ki te glinene idole modernih ideologij podrejo in se jim 
posmehujejo in se svobodno organizirajo, na edini mož ni osnovi 
nezmanjš ljivih razlik, ki so opredeljene v naravnem in dinamičnem razmerju 
njihove intenzivnosti. Moš ki, voditelji moš kih in mož je, 
služ abniki ljudi kot čiste sile, ne ljudje, ki jih je senca spremenila v sence. 
Ows. 

Proti kolektivističnemu, centralizirajočemu in homogenizirajočemu konceptu 
Drž ava in narod, vztrajamo torej na pluralnem, individualističnem, 
in realistični koncept kot osnova za obnovo, v hierarhični, mož akarski, 
in celoten protidemokratični smisel. 


Ne pozabite, da je "narod" sodoben izum - francoski izum. Rojstvo ideje 
o 'narodu' sovpada s padcem 
naš fevdalni, aristokratski in cesarski ideal. Za pragermanske 
ras, 'narod' sovpada s celotno raso, ki ji poveljuje 
svobodni gospodarji, povezani s krvjo, združ eni v enotno fronto, pripravljeni 
da se s ponosom podredijo disciplini bojevniš kega reda, 
kjer so takoj s svojim spremstvom postali 'vazali' duxa 
ali hereigo - vendar vedno ohranjajo svojo neodvisnost in svoj občutek 
samih sebe kot diferenciranih principov, ne sevanja kolektivnega. Enako bi 
lahko rekli, bolj ali manj, za starodavno aristokratsko ustavo Rima. Enako, 
mutatis mutandis, pri Arijcih 
Indije: niso imeli 'naroda', poznali so le svojo kasto in, 
v njih se je kasta duhovno izraž ala kot najviš ja in nedotakljiva 
načelo reda in hierarhije. Enako pri Arijcih iz Ire: bož anski ogenj - hvareno 
ali farr - ki ga nosi njihova rasa, se steka v treh ognjih, 
ki ustrezajo artikulaciji treh viš jih kast - the 


45 


Machine Translated by Google 


PAGANSKI IMPERIALIZEM 


mojstri ž rtev, bojevniki in glave druž in, ampak 
brez kakrš ne koli kolektivne in 'javne' vezi. 

Načelo, značilno za formacije nordijsko-arijskih 
ljudstev je ta občutek individualizacije, antikolektivizma, ki 
potem sovpada s civilizacijo, z '"formo' - nasprotno od smisla 
promiskuiteta, značilna za juž ne skupnosti in rase ter 
niž jo obliko druž be. 

Ko so se kralji na Zahodu sovraž ili fevdalni aristokraciji, ko so si 
sistematično prizadevali za centralizacijo v smislu 
"naroda" - in res je Francija začela ta proces na odločilen način 
- začeli so si sami kopati grobove. Ustanovljeni ,javni organi". 
kralji z absolutno izravnavo, odpravo privilegijev in diferenciranih zakonov, ki 
so lastni vsaki kasti, so ustanovili tisto, iz katere bi, nespodkopana kraljevina, 
posledično morala prevzeti obliko in izvajati svojo tiranijo, značilno za 
'ljudstvo', Maš a. Vsak absolutističen 
Drž ava je antiaristokratska drž ava. Vsaka centralizacija utira pot do 
demagogjije, torej do padca iz osebnega v kolektivno. 

Individualnost, diferenciacija, artikulacija - vzpostavljen red 


samo s strani posameznikov in z jasnimi, čistimi in mož atimi odnosi med 
posamezniki - to je naš ideal. 


Nacionalizem: vrnitev k totemizmu. 


Superdrž ava kot inkarnacija 'absolutnega duha": maska ideje Leviatana 
- predsoba Sovjetom. 


Antihistorizem 


Razmislimo o demokratični diverziji v povezavi z njenimi historicističnimi 


preoblekami. Za naš o kritiko bomo preučili ideologijo Italijana, Giuseppeja 
Mazzinija: torej le kot točko povezave. Enako 
premisleke bi vsekakor lahko razš irili na druge koncepte, ki 
imajo enakega duha in ki danes niso prav nič redke. Ampak Mazzinijeva 
ideologija je Š e posebej zanimiva zaradi poskusa meš anja različnih tem, 
ne izključujoč same rimske ideje. 

Demokratična volja do te tež nje je oblikovala "filozofijo". 
zgodovine', ki ž e naš i prejš nji argumenti zadostujejo za spodkopavanje. To 
samo 'reificira', temveč celo teologizira 'ljudstvo': ljudstvo-entiteta postane 
mistično telo, v katerem je ista bož anskost, potegnjena iz 
nebesih in se sčasoma socializiral, ž ivel in se razkril kot v 
njen tolmač - po progresivnem zakonu razvoja, ki je 
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evolucija samega človeš tva skozi velike cikle, od katerih vsak odseva idejo ali 
'razodetje' bož anskega uma. 

To je bedna sodobna mitologija, ki je nobena resna oseba 
lahko morebiti več verjame in katerega semitsko-protestantski značaj je takoj 
očiten. Ponavljamo, da je ljudstvo-entiteta, če ž e nea 
zgolj abstrakcija, je manjvredna, iracionalna in 'demonska' entiteta, ki 
sama po sebi, brez prevladujočega delovanja nadrejenih bitij, ne bi mogla 
imeti kakrš en koli odnos z bož anskim. Menimo, da je ideja bož anska 
se mora razkriti vsakomur enako v zmedi ali v elementu 
množ ice, in ne v tistih, ki so sami skoraj bož anske narave, 
kot perverznost. Tu se sklicujemo na doransko-olimpsko idejo o večvrednosti 
'bogow' nad vsem, kar postaja; anti-aristokratske mite parvenusov , kot sta ideja 
o 'napredku' ali 'evoluciji človeš tva', smatramo za vraž everni izvor od spodaj; 
obravnavamo kot 
fantazija š ibkih duš ideja o previdnostnem ali racionalnem načrtu zgodovine, 
ideja, da je treba vse, kar se zgodi, obravnavati kot racionalno 
in upravičeno ter se prekriva nad uresničitvijo transcendentnega cilja, ki je 
zasebno mnenje nekega filozofa ali drugega 
poteka. Kot svobodna bitja vidimo svobodo v zgodovini in oporekamo, 
zlasti legitimnost ideje o 'filozofiji zgodovine', ker izraž a le prikrito obliko 
determinizma in nezmož nost videti in vrednotiti ž ivo, individualno, edinstveno 
resničnost zgodovine. 
dejstva. Kot aristokratski duhovi nasprotujemo sodobnemu mitu o evoluciji 
in razvoj s tradicionalnim idealom trajnosti in tradicionalnim mitom o involuciji, 
zatonu, ki je bil enotno dan kot 
»usmerjanje zgodovine« prek doktrin, kot je nauk o »š tirih dobah«, 
od Hezioda do Perzijcev, od Kaldejcev do Indijcev, od 
Egipčani do nordijskih pojmovanj Ragnaroka. 

Kaj sploh zahteva mazzinovska filozofija zgodovine? Samo ena stvar: 
pokazati, kaj mora biti, ker vključuje "cilj" samega zgodovinskega napredka in da 
"tretji Rim" 
bi moral prevzeti kot svoje preroš ko poslanstvo, je antiimperij, tj 
ideal ene same človečnosti-resničnosti, uresničen skozi bratstvo 
enakopravni narodi, preko neosebnega asociacije v protimonarhični federaciji, 
sovraž nik vsake hierarhije od zgoraj, ki se zavaja, da izraž a vraž everje o 'bož ji 
volji' v mitološ ki 
"ljudska volja'. Če tej ideologiji odvzamemo vse svoje mistične vidike 
in se osredotočamo na to, da hladno prodira do skritega in 
nepriznanih impulzov, ki jim dajejo ž ivljenje, bomo naš li isto 
sofizem demokracije in anarhije, z enakimi optimističnimi iluzijami 
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o racionalnosti množ ic in zgodovine; bomo naš li isto 

izrazit, nedvoumen izraz tistega, kar je kot ideal eccle -sia nastalo iz semitsko- 
plebejskega upora proti idealu Rima; 

in zato bomo naš li v bistvu duha reformacije, 

isti duh, iz katerega izhaja sodobna organizacija: protiimperialni, antiaristokratski, 
antireligiozni - ker reducira religijo zgolj na 

socialnost - in antikvalitativno, značilno za anglosaksonsko in ameriš ko druž bo. 


Mazzinijev ideal je v resnici identičen tistemu v bistvu demokratičnemu in 
luteranskemu proizvodu, ki ga je napovedala tako imenovana »iga narodov«. 
Pravzaprav kot mednarodna konfederacija, ki ji predseduje, ne s 
moč in posameznik, sijoča resničnost enega samega superiornega bitja 
- cesar dantesknega univerzalno-gibelinskega pojmovanja, ki 
'ob upoš tevanju različnih razmer v svetu bi moral imeti v 
nalog za vodenje različnih in potrebnih uradov, univerzalni in nesporni urad 
popolnega poveljevanja« (Convivio, IV, 4) - čeprav s 
ljudstvo, oziroma po ljudstvu, po 'človeš tvu'. Od 'izbranega ljudstva' (izbranega 
ljudstva! - š e eno judovsko vraž everje: ne vemo 
"izbrana ljudstva", ampak samo ljudstva, ki so nadrejena ali ki 
z bojem, narediti sebe boljš ega) bi imela po Mazziniju edinstveno nalogo, da se 
zavrne in vsili to novo 
evangelij: da so vsi narodi svobodni in bratje. Nacionalistična mazzinska veleličnost, 
za ohranitev funkcije in posebnega poslanstva za vsakega 
ljudi, izgine pred trditvijo, da je treba to nalogo nato brez ostanka ponovno reš iti 
v sploš nem interesu človeš tva. Če je tako, nekako 
univerzalne konfederacije, ki naj bi bila ustanovljena na podlagi sistema 
protimonarhične in protikatoliš ke revolucije, je središ če celotnega Maz-zinijevega 
politično-verskega evangelija. Vidimo, kako ta evangelij v bistvu, 
je predhodnik različnih sodobnih antiaristokratskih, pacifističnih in 
demokratične tež nje do tako imenovane Panevrope. 

Mazzinijci se tudi ne obotavljajo, da bi na skrivaj razumeli resnico 
Rim, v Rimu kot Rim, kot nekaj, kar presež e 'napredek'. Njihovo 
slepi, evolucionistični apriorizem jih naredi podvrž ene precej obž alovanja 
vrednemu praznoverju, ki rimsko poganstvo reducira na koncept 
čisto pravno in materialno resničnost ter ustvarja vrednote duha 
kot prerogative krš čanstva. »Poslanstvo« poganskega Rima, po 
bi se zanje izčrpala pri ustvarjanju pravne enotnosti 
in materialni imperij, ki temelji na sili; drugi Rim, katoliš ki 
Rim, bi namesto tega ustanovil duhovni imperij; sinteza pa bi bil tretji Rim, ki naj bi 
afirmiral social 
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enotnost, vzpostavitev bledega bratstva in federalizma, ki smo ga 
omenili zgoraj. Rimsko pravo bi prispevalo dejavnik 'svoboda' in bi na 
materialni ravni pripravilo enakost, ki se je potem uresničila na 
duhovnem področju v krš čanstvu: prerokovana bo nova doba, v kateri 
bosta dva pojma, svoboda in enakost, bi bili združ eni v sintezi, ki izhaja 
iz koncepta sorodnega človeš tva. 

Kot brezkompromisni zagovorniki vrednot poganskega izročila 
zavračamo vse te historicistične sofime. Ne, ne glede na to, ali kdo to 
sprejema ali ne, je bil Rim hkrati materialna in duhovna realnost, 
popoln in bleš čeč ideal, ki se upira vsakemu poskusu, da bi ga 
deformirali v igri neke samovoljne progresistične dialektike. Bila je 
oblast Avgusta, ki je nastala, da bi "vladala narodom, vzpostavila zakone 
miru, prizanesla premaganim in podredila ponosne" (Vergilij, Eneida, 
VI, 852-854) in nekoč je bilo nekaj svetega, kulturna tvorba, v kateri ni 
bilo nobene ž ivljenjske geste, javne ali zasebne, v vojni ali miru, ki je 
ne bi spremljal obred ali simbol - kulturna tvorba skrivnostnega izvora, 
ki je lastni polbogovi in bož anski kralji, arijski kult ognja in zmage, 
vrhunec v 'pax au-gusta et profunda', v katerem je bil skoraj fizično 
realiziran univerzalni odsev 'aeternitas' , kar je bilo z grozo priznano v 
isto cesarsko funkcijo. 


Ne, nova azijska vera ni bila 'nadaljevanje' Rima, ampak je 
deformirala Rim - ni pogosto oklevala identificirati Cezarjevo mesto z 
zverjo iz judovske apokalipse in babilonsko vlačugo. Rim ni poznal 
'enakosti', kot si jo je predstavljala sodobna drhal. Aeguitas rimskega 
prava je aristokratski koncept: odgovarja le klasični ideji pravičnosti, ki 
so jo spodkopali krš čanski koncepti usmiljenja, odpuš čanja, kesanja, 
milosti, sočutja in ljubezni. Samo zniž evanje vsake zemeljske vrednosti 
na enako nevrednost, v enakosti vseh bitij glede na 'Boga', glede na 
"izvirni greh' judovske vere in glede na samovoljo milosti, ki je nastala 
v na Zahodu egalitarni princip, ki je bil popolnoma neznan viš jim 
oblikam poganske civilizacije; krivoverstvo za njih, ki so bili celo na 
materialni ravni podvrž eni hierarhični organizaciji, vojaš kim odnosom, 
razmerjem nadvlade in suž enjstva ter premoči elit. 


Romanstvo ni potrebovalo nobenega semitskega prispevka, da bi 
lahko prepoznalo svoj univerzalni ideal in ga uresničilo. Ne glede na 
veličino, ki š e obstaja, pripada njej v naslednjih časih. Kot smo ž e 
rekli, je veličina Rima, ki se je dvignil iz sil nordijskih Arijcev, 
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ustvaril zadnje, veliko, univerzalno obdobje na Zahodu, fevdalno- 
imperialno civilizacijo srednjega veka. Kar bi sicer morda ostalo 

dediš čina obskurne palestinske sekte, je lahko prek nas kot Cerkve za 
trenutek sodelovalo pri univerzalni vrednoti. 

Toda naš a univerzalnost ni mazzinska univerzalnost: slednja je le 
internacionalizem, samo razkritje tiste izravnalne, bratske, socialistične 
in demokratične tendence, ki nima nič rimskega, katere svoboda ni 
naš a svoboda, katere zadnja beseda ni organizem. ampak agregat, ne 
univerzalnost, ampak kolektivnost. 

In dva izraza Mazzinove psevdosinteze, romanstvo in socialnost, 
predstavljata dva nezdruž ljiva koncepta. Med njima je izbira, vendar ni 
kompromisa ali sestave. 

Naj tudi drhal iš če svojo opravičilo v 'smeri zgodovine', ki je z 
vsemi strganimi verigami prestopila vse nasipe in zdaj, v svetu, ki ne 
pozna več ne cesarjev ne pastirjev, izkazuje svoje izgovore, s svojo 
odsotnostjo duhovnosti zastruplja vsak vodnjak, umaž evsa križ iš ča 
znanosti, politike, vere in kulture. Zahteva samo, da se ritem zgodovine, 
evolucije pospeš i, da postane pandemija, da se veličastni cilj njenega 
'napredka' - 'sonce prihodnosti" - približ a, ker sčasoma dosež e končni 
padec, - pod katerim bo bedno pokopan. 


Pripadamo nekemu drugemu svetu, ki v skladu s stabilnostjo 
okoliš čin ostaja negibljiv. Imamo resnico, ne retoriko. 

Imamo tradicijo; Rim za nas ostaja tisti nespremenljivi, realizirani 
in nadzgodovinski simbol, ki je rekel Galilejcem: 'Dokler obstaja Rim, se 
nam ni treba bati krčev končne dobe - toda če Rim pade, bo človeš tvo 
blizu. njegov konec'. 


Posameznik in človečnost 


Iz trditev vojvode G. Colonne di Cesaroja lahko sklepamo na drugo 
obliko utemeljitve, bolj evolucionistično kot historicistično, ki jo lahko 
sprejme demokratizem. Ta oblika ima to prednost, da jo je mogoče 
obravnavati samo po sebi, ne samo na podlagi hipotetičnega preverjanja 
ad usum delphini ['za dofenovo uporabo"'], ampak kot mož no 
pojmovanje sveta na sploš no. Vsekakor je bolj koherenten in ravno 
zato je toliko preprosteje opaziti, kako besno ž eli aplikacijo ovrči tisto, 
kar ož ivlja vrednote hierarhičnega ideala. 
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V skladu s tem stališ čem se trdi, da obstaja druž benost, ki je 
daleč od tega, da bi predstavljala točko prihoda idealnega razvoja, 
temveč njegovo izhodiš če. Takš na stopnja je primerljiva pri nekaterih 
primitivnih ljudstvih, kjer se zdi, da posamezniki nimajo prave zavesti o 
sebi kot o avtonomnih bitjih, ampak ž ivijo kot deli nejasnega 
kolektivnega bitja, ki je njihovo pleme ali njihov narod. 


Di Cesaro vidi napredek v preseganju te primitivne "druž bene" 
stopnje: onkraj človeš tva je nujno, da se ljudje ponovno uveljavijo kot 
ločena, samozavestna središ ča. Potem, v tretjem obdobju, so ljudje 
poklicani k obnovitvi univerzalne vezi človeš tva, ki potem ne bo več 
samoumevna, skoraj narava, v kateri so posamezniki takoj povezani 
drug z drugim, ampak bo namesto tega nekaj, kar ljudje sami bodo 
ustvarjali: spontano, s svobodnim dejanjem. Demokratizem bi ustrezal 
tej tretji fazi, kolikor bi ciljal natanko na ideal druž benosti na podlagi 
skupka enakopravnih avtonomnih in svobodnih bitij. 


Glavna kritika takega pogleda je tale: natančno določiti razliko med 
tisto druž benostjo, ki bi bila točka prihoda, in drugo, ki bi bila le 
izhodiš če podobnega razvoja. 


Di Cesaro pridruž uje koncept zakona progresivne individuacije 
pravkar razlož enemu pogledu, vendar ta stvari predstavi v precej 
drugačni luči. Takš en zakon pomeni, da se niž je ravni realnosti 
razlikujejo od viš jih po tem, da se na prvi lahko posameznik loči na 
dele, ki ohranjajo enako kakovost (na primer dele minerala - in nekaj). 
podobno se dogaja pri nekaterih vrstah rastlin in pri partenogenezi 
niž jih ž ivali), pri slednjih pa to ni več mogoče, saj je individuum viš ja 
organska enota, ki je ni mogoče razdeliti brez njegovega uničenja in 
brez njegovih delov. popolnoma izgubila svoj specifični in ž ivljenjski 
pomen, kvaliteto, ki so jo imeli v sebi. Narava bi nam pokazala zagon 
progresivne individuacije, ki gre od fizičnih mineralnih sistemov do 
najviš je individuacije, ki jo daje nezlomljiva preprostost, značilna za 
človeš ko samozavest. 


Po di Cesardju pa si je mogoče zamisliti nadaljnjo fazo tega procesa, 
v kateri zakon progresivne individuacije tež i k temu, da presež e 
človeš ki individuum v š irš o obliko združ evanja, ki bi bila druž beni 
individuum, druž bena in duhovna enotnost človečnost. Enotnost, ki 
bi se torej razlikovala od te druge točke 
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odhod, značilen za primitivno druž benost, saj je vrhunec procesa 
individuacije. 

V vsem tem je dovolj, da ovrž e demokratično pozicijo. 
Iz česa pravzaprav sestoji individualna bit? Rečeno je bilo ž e: stanje 
preprostega, skupka ločljivih delov (najgrobejš e oblike mineralne 
individuacije) se konča in nastane viš ji princip, ki se ponovno uveljavi 
nad njimi; podredi jih sebi in poskrbi, da se pokoravajo določenemu 
zakonu. In popolnejš ako je podrejenost in prevlada tega viš jega 
principa, viš ja je individuacija. In potem: tako kot vidimo, da je enotnost 
kemičnih spojin nadzor nad različnimi elementi in čisto fizičnimi silami 
(niž ji nivo), in vegetalna enotnost nadzor nad različnimi enotami in 
kemičnimi zakoni s strani viš jega zakona, ki jih presega, in tako na 
enak način, ob dopuš čanju razvoja, ki smo ga omenili zgoraj, onkraj 
posameznega posameznika, v enotnosti 'druž benega posameznika' 
bomo morali imeti namen nadzora nad posameznimi posamezniki - ne 
pa demokratične enotnosti zastopanja mnogih , temveč cesarska 
enotnost vladarja vsega, Imperija , ki ustreza superiornosti, ki 
neizpodbitno sije v ž ivljenju duš e, gospodarja same sebe in telesa. 


Tudi če priznamo zakon progresivne individuacije, tako ugotovimo, 
da če mora obstajati razlika med izhodiš čno in končno točko procesa, 
če naj bo ta proces nekaj več kot ogromen circulus vitiosus, lahko razlika 
sestojijo samo iz tega: da je bil na začetku vsak 'jaz' sam po sebi nič in 
enak vsem drugim, kot nekakš en medij , znotraj katerega je krož ilo 
kolektivno ž ivljenje skupnosti; toda na koncu, potem ko se med 'jaz' in 
'jaz' ustvarjajo vse večje in večje razdalje, ki ločujejo viš je ravni od 
niž jih ravni samozavedanja in človeš ke moči ter s tem ustvarjajo 
hierarhijo, tisti, ki ne morejo več biti imenovano človeš tvo, toda vstali 
bodo gospodarji človeš tva. 


Le tako lahko koherentno razumemo zakon ali, bolje rečeno, voljo 
do progresivne individuacije glede na mož ni razvoj onkraj oblike, 
značilne za normalno človeš ko zavest; in dodajmo, da ideje o 'Gospodu 
človeš tva' nikakor nismo izumili mi: natančno ustreza prvotnemu 
arijskemu konceptu cakravarti [ Gospodar sveta], ki v simbolnem 
smislu sag in mitov, je bil ves čas povezan z resničnimi ali legendarnimi 
liki velikih vladarjev, od Aleksandra Velikega do kralja Arturja in cesarja 
Friderika II. 
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Z enostranskega vidika ima to morda določeno 
obarvanost nenormalnosti, skoraj kot v ideji enega dela telesa 
prevzame pravico, da sebi podredi vse preostale dele. Ampak 
ta obarvanost popolnoma izgine, ko človek preneha zaupati v nadaljevanje 
tistega, ki kot vladar ljudi ne bi bil več človek, temveč bitje na viš ji ravni, 
označite za 'človeka' - četudi na zunanjosti trdi, 
bolj ali manj običajen človeš ki videz - skozi dejstvo, da 
hierarhija, katere člani so na tej točki zavesti, je nematerialna in je ni 
mogoče razlikovati po nobeni fizično vidni lastnosti. Kot 
tako se ravnilo ne bi več primerjalo na primer z roko 
ki se hoče postaviti za gospodarja nad vsem telesom, ampak ga je treba 
raje primerjati z organsko enotnostjo telesa, ki v viš jem, 
netelesna sinteza, vključuje roko in vse ostalo. 

Tako kot si lahko predstavljamo povezovalno in organizirajočo funkcijo 
narave, ki ji mineralna spojina ustreza, se transformira 
in prehaja (v idealnem, ne zgodovinskem smislu) v svoj viš ji potencial, v 
katerem prvine in mineralni zakoni postanejo sredstva, podrejena 
rastlinskemu posamezniku, in sin - analogno si lahko zamislimo 
prehod od moči, ki vlada tistemu svež nju bitij in elementov, ki sestavljajo 
osebnost navadnega človeka, k viš jemu 


moč, v kateri elementi, ki morajo prevladovati glede na 
enako razmerje so zakoni in volje individualne zavesti ljudi ali ras. 


Pri tem ne pozabite, da ne ž elimo odpraviti 'človeka', tega 
je ta zavest o svobodi, individualnosti in avtonomiji posameznikov, 
pridobljena proti primitivni, nejasni, medijistični druž benosti. A 
pravi kralj si nikoli ne ž eli senc, lutk in avtomatov kot subjektov, 
temveč si ž eli posameznikov, bojevnikov, ž ivih in močnih bitij; 
in pravzaprav bi bil njegov ponos, da bi se počutil kot Kralj kraljev. 

Po drugi strani pa smo ž e povedali, da smo nepopustljivi 
zagovorniki nujnosti hierarhije trdimo, da je ta hierarhija 
je treba graditi dinamično in svobodno, skozi naravna razmerja 
individualna intenzivnost. Primitivne aristokracije so nastale tako - celo 
kjer jih je nadnaravno načelo vsililo neposredno - ne z 
volitev in priznanja od spodaj, temveč z neposrednim samouveljavljanjem 
posamezniki, ki so sposobni določene stopnje upora, odgovornosti, he- 
roičnega, velikoduš nega, polnega in nevarnega ž ivljenja, ki ga drugi niso 
bili sposobni. To je 'preizkus z ognjem': ki nekatere terorizira in zlomi, naredi 
tisti, ki se temu upirajo Voditelji, ki jim množ ice naravno in svobodno 
se podvrž ejo in ubogajo - dokler se ne pojavijo drugi, Š e močnejš i 
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ki ji bodo nekdanji voditelji prvi priznali pravico in dostojanstvo, brez 
zamer in nevoš čljivosti, ampak lojalno, vojaš ko. V nobenem drugem 
konceptu kot v tem ni bolje ohranjena vrednost posameznika. Namesto 
tega se v demokratični reš itvi nagiba k izginotju s pojavom neosebne 
resničnosti, ki izenačuje vse posameznike pod istim zakonom, ki ni 
identificiran v nikomer in ni upravičen v nikomer, in služ i kot vzajemna 
podpora, kot vzajemnost. obramba in kot vzajemno suž enjstvo bitij, 
od katerih je vsako samo po sebi nezadostno. 


Iracionalnost enakosti Če se 


vrnemo k temu, kar je bilo povedano na začetku tega poglavja: za 
'ljudstvom', o katerem govorijo demokrati, torej najdemo 'mnoge' - ki 
jih razumemo na egalitarni način (in tu je razlika med ), kolikor naj bi 
prepoznavnost njihovih voditeljev potekala ne po kvaliteti, ampak po 
kvantiteti (večje š tevilo, večina volilnega sistema). Kvantiteta pa je 
lahko merilo le ob predpostavki enakosti vseh posameznikov, ki 
izenačuje vrednost vsakega njihovega glasu. 


Zdaj je lahko najbolj vpraš ljivo 'nesmrtno načelo' enakosti. 
Neenakost moš kih je nekaj preveč očitnega, da bi o tem izgubljali 
besede: dovolj je samo odpreti oči. Toda naš i nasprotniki, ki bodo to 
odobrili, bodo to naredili za načelno stvar in bodo rekli: ljudje so lahko 
zelo neenaki, vendar so takš ni de facto in ne de jure; so neenaki, a ne 
bi smeli biti. Neenakost je nepravična in ne upoš tevati, temveč jo 
poskuš ati preseči, je prav prednost in prednost demokratičnega ideala. 


Vendar so to le besede: dejstvo ostaja, da je koncept 'mnogih' 
logično v nasprotju s konceptom 'enako mnogo'. 


Na prvem mestu je leibniziansko načelo istovetnosti nerazločljivih, 
ki se izraž a takole: bitje, ki je drugemu absolutno identično, bi bilo 
eno in isto kot to. Kant je to skuš al ovreči s sklicevanjem na prostor, v 
katerem so lahko enake, a vendarle različne stvari: toda, tudi če se 
izognemo nedoslednosti prenaš anja na duhovno podlago in 
opazovanja, značilnega samo za fizični svet, moderno pojmovanje 
prostora zavrača ugovor, saj zanj vsaka točka vključuje pripis drugačne 
vrednosti, uporabljene v š tiridimenzionalni funkciji kontinuuma 
Minkowskega. V konceptu 'mnogih' je njihova temeljna raznolikost torej 
implicitna: enakopraven 


54 


Machine Translated by Google 


DEMOKRATSKA NAPAKA 


'mnogo', popolnoma enako, ne bi bilo veliko, ampak eden. Pričakovati, 
enakost mnogih je protislovje. 

Na drugem mestu je načelo zadostnega razloga, 
kar se izraž a takole: za vse mora obstajati nek razlog, da je to ena stvar in ne nekaj 
drugega. Zdaj bitje absolutno 
enak drugemu, bi manjkal 'zadostni razlog': š lo bi za podvajanje 
popolnoma brez pomena. 

Iz obeh teh točk torej ideja, da 'mnogo' ne samo 
so neenaki, vendar morajo biti taki in ta neenakost je resnična samo de facto 
ker je res de iure, da je res samo zato, ker je treba, obrača 
biti razumno utemeljen. 

Toda postaviti neenakost pomeni preseganje količine, pomeni 
prehod v kakovost; in tako je, da mož nost in nujnost, 
hierarhije je upravičena; to je, da je kriterij 'večine' dokazan 
absurdno in da je vsak zakon in vsaka morala, ki izhaja iz egalitarnih predpostavk, 
nenaravna in skrajna. 

Ponavljamo, da mora nadrejeni opravičiti podrejenega in 
ne pa obratno. Tako kot je narava napake v tem, da se ne pozna kot napake, 
ker je narava resnice, da se postavlja kot zavest resnice, 
hkrati pa pozna napako kot napako - torej naravo tega, kar je 
nadrejen se mora postaviti neposredno kot nadrejen manjvrednemu, kar je 
zaradi samonamestitve nadrejenega postal popolnoma podrejen. Nadrejenost ne 
sme biti podvrž ena nobeni sankciji ali priznanju, mora pa biti 
temelji le na neposrednem zavedanju večvrednosti tistih, ki so nadrejeni in se z 
vsako preizkuš njo dokazujejo kot nadrejeni. 

Iz tega razloga tako imenovani kriterij 'uporabnega' ne more ponuditi 
kakrš no koli podporo. Pravzaprav bi morali začeti z vpraš anjem, kaj je koristno, v 
odnos do česa in do koga. Na primer, obstaja meja za nasilje 
celo v demokratičnem rež imu - nasilje, lastno ustanovljeni oblasti, ki zahteva 
davčni organ, civilno in kazensko pravo itd. 
Nasilje se ne imenuje tako, ker se š teje za priročno, da je koristno za največje 
š tevilo. Kdo pa ga opredeljuje utemeljuje kot koristnega, ter 
torej določiti znamenite meje med 'zakonitostjo' in 'nezakonitostjo'"? Pokazali smo 
ž e, dav racionalnem redu stvari ne more 
biti množ ica, zaradi nezmož nosti in inferiornosti svoje moči razlikovanja. Če pa 
središ ča enakosti ne nameravamo premakniti, se bo vse skupaj spremenilo v 
najhujš o tiranijo: 
s š tevilnimi na nekaj kvalitativno boljš ih, ki so nad- 
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neizprosno preplavljen z zakonom vzpostavljenim mehanizmom 
determinizmov niž jega ž ivljenja in organizirane 'druž be', tako kot se 
dogaja na sodobnem Zahodu. 

Toda 'koristno' je samo po sebi nekaj veliko manj absolutnega, kot bi 
mnogi radi verjeli, glede na isto maso. Zaradi iracionalnega značaja 
psihologije množ ic je bilo tisto, kar počne večina, zelo redko čisto in 
preprosto 'uporabno', š e redkeje pa avtonomna volja mnogih; namesto 
tega, neskončno pogosteje, je bila moč, privlačna sila določenih oseb, 
katerih moč je največje š tevilo privrž encev le posledica in odmev. 


Močni posamezniki so znali zvleči množ ice, kamor so ž eleli, in zmetati v 
morje vse povprečne, meš čanske, natančno preračunane standarde 
'uporabnosti', primernosti in sploš ne blaginje. Zgodovina nam to kaž e 
povsod: navduš eni nad človekom, simbolom ali idejo so milijoni bitij 
premagali ovire razumne normalnosti in se ž rtvovali, ž rtvovali ali uničili. 


Demokratizem to ve in zato, počasi, subtilno, š irijoč se po vsej 
Evropi, ž eli ugasniti raso voditeljev, duhov vodnikov, čarovnikov in 
ustvariti takš no izravnavo, da bi se vse lahko zreduciralo na avtonomijo. 
značilnost delov gospodarskega mehanizma, prepuš čenega samemu 
sebi. In igra je v zadnjem času grozljivo uspeš na. Boljš evizirana Rusija 
in demokratična in mehanizirana Amerika sta si nasproti kot dva simbola, 
kot dva pola iste nevarnosti. 


Toda ta volja do degeneracije, ta tema, na kateri se razbija zahodna 
'civilizacija', nas naleti na nasprotje. Mi, spet po Nietzscheju, sprož imo 
alarm in izdamo klic. Naj naš i narodi nasprotujejo 'ne prekoračite to 
točko!" boljš eviš ko-ameriš kemu plimu. A ne z besedami, grož njami in 
praznimi oznanjanji, temveč tiho, se izolirajo in ustvarjajo aristokracijo, 
elito, ki v ž ivi realnosti nadrejenih posameznikov trdno ohranja vrednote 
naš ega izročila. 


Po tem bo vse ostalo priš lo kot naravna posledica. 


Od klana do imperija. Naš nauk o rasi Med 


razmiš ljanjem o idejah vojvode di Cesaroja smo omenili 'druž beno' 
obliko, značilno za primitivne skupnosti. Mimogrede smo se dotaknili tudi 
- marsikomu paradoksalne - razmerja med totemizmom in nacionalizmom. 
To točko je treba pojasniti, 
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s postavitvijo problematike razmerja med pojmoma klana in pojmom imperija, 
med pojmom rase in pojmom civilizacije v viš jem pomenu. 


Proti nekaterim abstraktnim in racionalističnim oblikam univerzalizma, 
priznati pravico do krvi, zahtevati resnice in vrednote, ki spet postanejo tisti 
ž ivahen izraz naš ega samega Ž ivljenja in ki so zato povezane s krvjo in raso, 
namesto da bi bile š ibke sploš nosti. velja za vse': to je vsekakor upravičena 
zahteva. Toda s tega vidika je rasna teorija sploš en uvod, ki ga je treba dodatno 
opredeliti. 


Ne smemo pozabiti, da govoriti o krvi v primeru človeka ni isto kot govoriti o 
njej v primeru ž ivali. Če s krvjo razumemo biološ ko dednost rase, potem je pri 
ž ivali rasa vse, pri človeku pa le del. Zmota nekaterih rasnih fanatikov, ki mislijo, 
da ponovna integracija rase v njeni etnični enotnosti pomeni ipso facto preporod 
ljudstva, je prav tukaj: človeka imajo, kot da bi ga lahko imeli za konje, mačke ali 
psi 'čiste pasme'. 


Ohranjanje ali ponovna vzpostavitev čistosti rase, v najož jem pomenu, je lahko 
vse pri ž ivali, le ne pri človeku - pri človeku viš jega tipa: tudi za človeka lahko 

predstavlja pogoj, ki je lahko nujen. v določenih vidikih nikakor ne zadoš ča, saj 
rasni dejavnik ni edini, ki opredeljuje človeka. 


Da bi dosegli viš jo raven in ovrgli obtož be o biološ kem materializmu, š e 
vedno ni dovolj, da vsaki rasi pripiš emo mistično duš o, njen značilni 'duh'. 
Pravzaprav to najdemo, in to na bolj smiseln način, ž e v primitivnih oblikah 
totemske druž be. Kot je bilo poudarjeno, je v teh oblikah druž be totem mistična 
duš a skupine, klana ali rase: posamezni člani se v svoji krvi in v svojem ž ivljenju 
ne počutijo nič drugega kot incar-incar. narodi te kolektivne duhovne sile in v sebi 
nimajo skoraj nobene sledi osebnosti. 


Če totemska sila ostane tako rekoč na tej razprš eni in brezlični ravni in če 
posledično ni ne vodij ne podlož nikov in posamezni člani skupine niso nič drugega 
kot "postavljeni skupaj " (com-posti) - potem se znajdemo na najniž ji ravni 
človeš ke druž be, na ravni, ki meji na podčloveš ko, torej ž ivalsko kraljestvo: 
kar potrjuje dejstvo, da se totemi - mistične duš e klana - pogosto obravnavajo 
kot hkrati z 'duhovi' posameznih ž ivalskih vrst. Poleg tega je zanimivo, da tudi 
kot 
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totemi predstavljajo moš ke figure, sestava teh druž b odraž a 
predvsem telursko-matriarhalni tip, značilen za nearijske in zlasti juž ne 
rase. Pri tem igra komunistično načelo odločilno vlogo. Ta tip duhovno 
ustreza 'očetovi poti' - pitr-yana - o kateri govorijo indijska izročila, 
imenovani tudi zemeljska pot ali materina pot, po kateri se posamezniki 
po smrti v celoti raztopijo v izvornih stalež ih, v silah rase in krvi 
prednikov, na kateri temelji samo pravi obstoj. Toda nasproti te poti je 
sončna pot ali pot bogov - deva-yana - prav tako imenovana nordijska 
pot (medtem ko se prva pot, pot totema, imenuje pot juga); pot, ki ji 
lahko rečemo tudi olimpijska, po kateri hodijo tisti, ki se delajo za 
nesmrtne, ki postanejo bogovi, ki 'gredo ven, da se ne vrnejo'. 


To nasprotje predstavlja ključ naš ega problema. Civilizacija, v 
pravem in viš jem smislu 0 glede na posameznike in ljudstva - nastane 
samo tam, kjer je totemska raven presež ena in kjer rasni element, 
razumljen tudi mistično, ni zadnja mož nost; kjer se onkraj krvi 
manifestira sila viš jega, metabiološ kega, duhovnega in 'sončnega' 
tipa, ki ne vodi izven ž ivljenja, ampak določa ž ivljenje, ga preoblikuje, 
oplemeniti, mu daje obliko, ki jo je prvotno naredila. nimajo, ga 
popolnoma osvobodijo vsake meš anice z ž ivalskim svetom in 
odprejo različne poti za uresničitev različnih tipov osebnosti. 

Ko se to zgodi, etnična tradicija ni uničena: ostaja izključno baza, ki 
poseduje duhovno tradicijo kot neločljivo verifikacijo - in tu je v 
vrstnem redu razmerja med biološ kim faktorjem in duhovnim 
faktorjem slednji, ki naj bi služ il kot podpora prvemu, in ne obratno. 


Rekli smo, da to velja tako za posameznike kot za ljudi. Kar zadeva 
prvo točko, nam sociologija kaž e, ž e v primitivnih oblikah druž be, 
pogosto samorazvrš čanje skupin, za katere je značilna iniciacija, ki se 
podrejajo lastnemu zakonu in už ivajo viš jo avtoriteto; in najbolj 
opazna značilnost teh skupin je njihova čisto moš ka narava, načelo 
izključevanja ž ensk. Toda tudi med velikimi tradicionalnimi ljudstvi 
polož aj ni drugačen: od Kitajske do Grčije, od Rima do prvotnih 
nordijskih skupin, nato do Aztekov in Inkov, za plemstvo ni bilo značilno 
preprosto dejstvo, da so imeli predniki, ampak dejstvo, da so bili 
predniki plemstva bož anski, za razliko od prednikov plebejcev, in ki 
jim lahko ostane zvest tudi po neokrnjenosti krvi (v kastnem sistemu je 
načelo dednosti veljalo ne le za viš je kaste, ampak 
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tudi za niž je). Plemiči izvirajo iz 'polbogov', tj 

od bitij, ki so dejansko sledila transcendentni obliki 

ž ivljenje, ki tvori izvor tradicije v viš jem pomenu, prenaš ana 

njihov rod je bož anstvena kri in z njo tudi obredi, torej določena dejanja, katerih 
skrivnost je ohranila vsaka plemiš ka druž ina, ki 

svojim potomcem omogočili nadaljevanje duhovne osvajalske oblike 

tja, kamor je prej dosegla, in jo postopoma voditi od virtualnega k dejanskemu. 


Tako s tradicionalnega vidika ne-imeti-prednikov razlikuje plebejca od patricija 
manj kot ne-imeti-obrede. noter 
Arijske hierarhije je ena sama značilnost razlikovala viš je 
kaste iz niž je: ponovno rojstvo. Arya v nasprotju s š udro ( 
tisti, ki služ i), je bil dvija, ponovno rojen. Trditev Ma-navadharmashastre (TI, 172), 
da se sam brahman, , če bi izpustil iniciacijo, ne bi več razlikoval od tistega, ki služ i, 


shudra, je indikativno. Analogno, kar je značilno za tri viš je 
kaste Irancev je bilo, da je vsaka od njih ustrezala določenemu nebesnemu 'ognju'. 
Nordijski plemiči so bili plemeniti, ker so v svojem 
kri, nosili so kri Asena, 'nebeš kih' sil v nenehnem boju z elementarnimi bitji. 
Plemstvo velikih srednjeveš kih viteš kih redov - med katerimi so bili 
najpomembnejš i 
Templjarji - je bil vezan tudi na iniciacijo. Ena najš ibkejš ih točk v Nie-tzschejevem 
pojmovanju je prav ta biološ ki naturalizem, ki v 
večini primerov zmanjš uje in sekularizira svojo aristokratsko idejo, ki jo nosi 
na raven 'blond zveri". 

To bi bilo bistveno vpraš anje. Če preidemo od kast k rasam, mi 
mora posledično reči , da je prava razlika med raso in raso 
ni nekaj naturalističnega in ideološ ko pogojenega, ampak ravno nekaj veliko 
globljega, kar obstaja med rasami, ki ohranjajo v globini svoje krvi in dediš čine ter 
prisotnosti 
načelo, ki presega kri, cepljeno z delovanjem dominantnih in 'sončnih' elit; in druge 
rase, ki nimajo nič od tega, 
in v katerem je nekaj promiskuitetnega in vezanega za sile 
prevladuje zemlja, ž ivalskost in biološ ko-kolektivna dednost. Med 
pri teh rasah prevladuje totemizem in ni nobene prave razlike 
niti prave osebnosti; čaš čenje je razreš eno v ekstatično-panteistični 
nostalgiji ali kvečjemu v 'religioznosti' v lunarnem in komunističnem smislu. 


Za nas ni nobene druge razlike med plemenitimi rasami 
Sever in juž ne rase: in več kot razlika med 
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dirka in super-dirka. Ne glede na to, kako š kandalozno se to zdi današ nji profani 
in plebejski miselnosti, se odločno drž imo bož anskega značaja - v dobesednem 
pomenu besede -, ki ga nekatere rase 
lahko ima v primerjavi z drugimi, pri katerih se ne prenaš a dednost suprabiološ kega 
in lahko rečemo nadčloveš kega dejavnika. 
s krvjo. 

Tako se nam zdi, da ima doktrina Comte de Gobineaua kanček resnice, vendar 
ne več. Dekadenca lastnosti in dejavnikov 
ki sestavlja veličino rase, ni - kot je trdila - učinek 
meš anje te rase z drugimi, niti učinek njene etnične, biološ ke in 
demografski propad: namesto tega je resnica, da rasa propada, ko je 
duh propada, ko tista notranja napetost, ki ji dolguje svojo prvotno obliko 
in njegov duhovni tip ne uspe. Potem rasa mutira ali se pokvari, ker 
poš kodovana je v svoji najbolj skriti korenini; potem izgubi tisto nevidno, 
neukrotljivo in preoblikovalno vrlino, ob kateri stiku druge rase, daleč od 
ga onesnaž ijo, malo po malo prevzamejo obliko svoje civilizacije in 
jih vleče kot večji tok. 

To je razlog, zakaj vrnitev v dirko za nas ne more pomeniti le a 
vrnitev v kri - zlasti v teh krepuskularnih predmetih, v katerih je priš lo do skoraj 
nepopravljivih meš anj. Vključevati mora vrnitev v 
duh rase, ne v totemskem smislu, ampak v aristokratskem smislu, tj 
se pravi v povezavi z izvirnim semenom naš e 'oblike', naš e civilizacije. 


Torej, če potrdimo vrnitev k dirki in vrnitev k tradiciji, je 
ideja Voditelja je v središ ču te ideje. Voditelji v svoji sončni individualnosti 
predstavljajo za nas konkreten in aktiven izraz 
duh kot rasa in rasa kot duh; so reanimacije istega 
formativna prvobitna ideja, ki spi v globinah krvi kot temelji 'torme', zmaguje nad 
kaosom in ž ivalskostjo in jo, zavestno ali ne, v moči ali dejanju, nosijo vsi ne- 
degenerirani člani 
skupine. Voditelji vzpostavijo to notranjo napetost; ponovno prebudijo 
'bož anskih' elementov preoblikovane krvi. Od tod magija avtoritete, ki nima nič 
nasilnega in tiranskega, temveč nekaj kraljevskega; magija delovanja 'skozi 
prisotnost', neuklonljivega 
'akcija-brez-akcije' - po izrazu Daljnega vzhoda 
(wei wu wei). Tukaj je pot do ponovnega rojstva. Š tevilne sile a 
rodu, ki so usodno na poti v propadanje in razkroj, ko so prikrajš ani za to notranjo 
oporo in prepuš čeni 
skupek materialnih, etničnih in celo političnih razmer v 
ozkem smislu, potem spet najti stalno in ž ivo točko enotnosti in 
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sodelujejo v viš ji resničnosti: na enak način kot telo ž ivali, če 
vanj je vlita moč duš e. 

Vsaka obramba rase in krvi, ki izpusti ta viš ji vidik 
obzirnosti in skozi simbole 'naroda', 'Ijudstva', 
ali 'kolektivno', na kakrš en koli način prikliče meš anico, čisti zakon krvi 
in prst, ne pomeni nič drugega kot vrnitev k totemizmu in nagnjenju 
pasti nazaj v druž bene oblike, značilne za manjvredno človeš tvo. 
V bistvu hrepenenje po socialistični, demokratični in komunistični ideologiji 
ne vodi k nobenemu drugemu pogoju - fenomen Sovjetov natanko ponazarja 
učinek te ideologije, ki po Judu 
(Marx), ož ivitev starega, barbarskega, slovanskega kolektivizma in pripelje do 
nova, racionalizirana oblika je ustvarila zloveš če gojiš če okuž be za odpadke 
tradicionalne Evrope. 

Vse to š e zdaleč ni usmeritev v prihodnost, temveč - od 
idealnega zornega kota - nič drugega kot smer v preteklost, proti 
kar je bilo presež eno v času nastajanja vsake prave tradicionalne civilizacije 
in vsakega imperija. Ker je lahko 'socialistični' in demokratično-nacionalistični 
ideal š e vedno obdan z avreolom, dejstvo š e vedno 
ostaja, da - mutatis mutandis - najde svoj popoln odsev v druž benih oblikah 
niž jega, antiarijskega in antinordijskega tipa; in če tokovi, ki ciljajo na te 
ideale, zahtevajo podreditev posameznika in vsake viš je duhovne mož nosti 
zakonu krvi in 
tla, v bistvu učijo 'moralnostt, ki se ne razlikuje od tistega, kar 
Ž ivalska pasma, če bi se zavedla, bi lahko zahtevala zase. 

Nasproti naš i resnici - ponovimo š e enkrat - podobno 
tež nje izraž ajo smer involucije in abdikacije nad 
proti dosež kom. To je tisto, kar se prebudi v trenutkih izčrpanosti in š ibkosti, 
v trenutkih, ko se kaos, skrit v kozmosu, povečuje; gre za pojav, ki se pojavi, 
ko je epohaš t 
dlje sposobni proizvajati vrhunska bitja, v katerih vsa napetost in 


tradicija viš je rase je locirana, koncentrirana in osvobojena v 
transcendentne in sončne oblike. 


Aristokratska ideja tradicije voditeljev - ne demokratična 
ali 'nacionalistična' ideja, ki je odvisna od zgolj krvne skupnosti, 
tla in rojstvo morata biti temelj in os vsakega nauka o 
rasa pravilno razumljena - naš e obnove. 
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evropskega zla 


Rekli smo, da je sodobni svet priš el do točke, ko se 
je neuporabno, da se slepimo o učinkovitosti kakrš ne koli reakcije 
izvira iz globoke duhovne spremembe. Osvobodimo se lahko samo sami 
od zla, ki nas razjeda s popolnim zanikanjem, z duhovnim impulzom, ki 
nas resnično naredi v nova bitja, nam ponovno odpira mož nost, da 
dojamemo nov svet, da zadihamo novo svobodo: tudi če 
propadlo bi moralo tudi vse, s čimer se zahod zaman hvali. 

V zavedanju, da je naš svet svet ruš evin, moramo pritiskati 
ponovno k tistim vrednotam, ki nam omogočajo, da nedvoumno 
prepoznamo vzrok takš nega propada. 

Prvi koren evropske dekadence je "socializem", antihierarhija. 


Temeljne oblike, ki so se razvile iz tega korena, so: 
Regresija kast. 
Razvoj znanosti in pozitivne filozofije. 
Tehnologija in iluzija mehanske moči. 
Novi romantični in aktivistični mit. 


To so š tiri glavne korenine evropskega propada, ki jih mi 
bomo zdaj obravnavali enega za drugim in jim nato nasprotovali z naš imi 
hierarhičnimi vrednotami. 

Na ta način bomo pokazali temeljne poteze drugačne vizije sveta 
inž ivljenja, ki mora imeti za nas vrednost kot skrivnost. 
moč in kot duš a naš ega boja. 
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Regresija kast. Zlato in delo 


Omenili smo ž e, da če bi lahko oblikovali zakon va 
zelo sploš en način, ki nam daje 'smer zgodovine' za moderno 
časih ne moremo govoriti o napredku, ampak, če sploh, o involuciji. 

V tem pogledu obstaja proces, ki se vsakomur vsili v obravnavo na 
najbolj objektiven in očiten način: proces 
nazadovanja kast. Kot 'smer zgodovine' od predzgodovinskega obdobja 
vidimo natanko progresivni upad od enega do 
druga od š tirih velikih kast - 'sončna' (kraljevsko-sveta) kasta, vojaš ko 
plemstvo, burž oazija (trgovci) in podlož niki - v katerih, v 
tradicionalnih civilizacijah, zlasti v arijskih indijskih, je naš la svoj odraz 
kvalitativna diferenciacija človeš kih mož nosti. 

Prvič, priča smo pravzaprav somraku kraljeve dobe 
bož anskost. Voditelji, ki so 'bož anska' bitja, ki se popolnoma združ ijo v 
obe sili, kraljeva in papeš ka oblast, pripadata davni, skoraj mitični 
preteklosti. Ta prvi padec se je zgodil skozi 
progresivno propadanje nordijsko-arijske sile, ustvarjalca 
civilizacija. V nemš kem idealu Svetega rimskega cesarstva smo nedavno 
prepoznal zadnji odmev te tradicije, te 'sončne' ravni. 

Ko je ta vrh mimo, oblast preide na naslednjo niž jo raven: na 
kasta bojevnikov. Gre za monarhe, ki so zdaj preprosto vojaš ki 
voditelji, gospodarji posvetne pravičnosti, absolutni politični vladarji. 
Formula o 'bož ji pravici' včasih obstaja, a manjka le kot spomin 
vsebino. Za institucijami, ki so samo formalno ohranile lastnosti 
starodavne plemiš ko-svete postave so pogosto le 
vladarji te vrste so ostali v antiki. Po padcu univerzalnega 
srednjeveš ke enotnosti se ta pojav kaž e na dokončen in odločilen 
način. 

Drugi padec: aristokracija upada, viteš tvo ugasne, 
velike evropske monarhije so 'nacionalizirane' in propadajo. 

Z revolucijami in »ustavami«, ko jih preprosto ne nadomestijo rež imi 
drugačnega tipa (republika, federacija), so 

spremenila v omenjeno prazno prež ivetje, podvrž eno 

'volja' 'naroda'. V parlamentarnih, republikanskih ali nacionalnih 
demokracijah vzpostavitev kapitalističnih oligarhij predstavlja usodni prehod 
avtoritete in moči od drugega do sodobnega ekvivalenta 

tretja kasta: od bojevnika do trgovca. Namesto mož atih načel zvestobe 

in časti je zdaj doktrina 'druž bene pogodbe' 
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prevzame. Druž bena vez je zdaj utilitaristična in ekonomska: je pogodba, ki 


temelji na ugodnosti in interesu posameznikov. noter 
na ta način vez nujno prehaja iz osebnega v neosebno. Zlato deluje kot posrednik 
in tisti, ki prevzame posest 
tega in ga znajo pomnož iti (kapitalizem, industrializem) tudi virtualno dosež ejo 
prevzem oblasti. Aristokracija se umakne plutokraciji, 
bojevnik bankirja, juda in industrialca. Trgovina z denarjem 
in zanimanje, ki je bilo prej omejeno na geto, postane slava in vrhunec najnovejš e 
dobe. Skrita sila socializma, antihierarhije, 
na tej točki začne vidno razkrivati svojo moč. 

Kriza burž oazne druž be, proletarski upor proti kapitalizmu, manifest 
£retje internacionale« in korel. 
počasen vzpon in organizacija skupin in množ ic v povsem kolektivnih in 
mehaniziranih oblikah - v kontekstu nove scivilizacije dela« - nam nakazujeta 
tretji padec, skozi katerega oblast prehaja na 
zadnja od tradicionalnih kast, kasta suž enjskega delavca in množ ičnega človeka, 
s posledično redukcijo vsakega obzorja in vrednosti na 
raven snovi in š tevila. 

Če nadčloveš ka duhovnost in 'slava' označujeta 'sončno' obdobje; junaš tvo, 
zvestoba in čast bojevnikov; in zlato, to 
trgovcev in Judov; tako mora prihod suž njev točno ustrezati povzdigovanju 
načela suž njev: delo se dvigne 
do religije. In sovraš tvo suž nja začne sadistično razglaš ati: 
'Kdor ne dela, ne je' in njen idiotizem, poveličevanje samega sebe, 
tvori sveto kadilo iz izpustov človeš kega potu: 'Delo plemeniti človeka', 'Delo je 
veličina", 'Delo je etična dolž nost'. Tako grobni kamen prekriva človeš ko truplo 
in zdi se, da je cikel involucije 
dokončno dokončati. 

Noben drug ideal duhovnikom 'napredka' ne ponuja prihodnosti. Za 
trenutku se nadaljuje boj med Judom, vsemogočnim gospodarjem 
zlato in upor suž nja; in ta 'civilizacija', na katero so naš i sodobniki tako ponosni, 
visi nad poš astnim mehanizmom 
premikajo surove in neosebne sile zlata, kapitala in stroja. 


Vezi odvisnosti se š e zdaleč niso zrahljale, ampak so se zaostrile 
ponovno. A poleg sile ni več avtoritete, poleg posluš nosti ni več priznanja, poleg 
polož aja ni več večvrednosti. The 
gospodar ni več tak, ker je gospodar, ampak ker je on tisti 
ki ima več denarja, saj je tisti, ki čeprav se 
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sploh ne vidi onkraj majhnega obzorja običajnega človeš kega ž ivljenja, 
prevladuje nad materialnimi ž ivljenjskimi pogoji; s pomočjo katerega je celo 
mož no, da podredi ali zatira tiste, katerih š irina miš ljenja je 
neizmerno močnejš i od njegovega: mož nost najbolj 
podla goljufija in najhujš e suž enjstvo. Moč in vez 
odvisnost razosebljena in mehanizirana, postala kapital in 
stroj. Torej ni paradoks: le o današ njem času lahko resno govorimo 
pravo suž enjstvo, če o njem lahko govorimo samo v zahodni ekonomski in 
mehanski organizaciji, v smeri brutalizacije, katere "brezplačno 
Amerika nam daje najboljš i primer. 

Morda po kratkem ciklu generacij pravočasno in znanstveno 
izobraž eni po standardih 'socialne služ be', čuta za individualnost 
bodo popolnoma odstranjeni, s tem pa tudi zadnji ostanki zavesti, ki so 
potrebni, da vsaj spoznajo, da so suž nji. Morda, kaj 
ostalo bo tisto stanje prenovljene nedolž nosti, ki bo drugačno 
iz mitskega Edena s tem, da bo v njem vladalo 'delo' kot univerzalen in edini 
namen bivanja, o katerem govori Kirilov v Obsedenih Dostojevskega : to je 
ideal Sovjetov. 

Odvisnost brez vodij, organizacija brezbriž na do 
vsaka kvalitativna zahteva - ta 'druž beni' ideal, neoseben, surov 
sila, narejena zgolj iz kvantitativnosti in denarja, ga ustvarja. 

Rekli smo: brez več voditeljev. Naj nas to res ne zavede. Naj ponovimo, 
da je rasa Mojstrov, če ž e ni izginila, blizu tega; in vsi nadaljujejo v kreš endu 


uravnavanje, hitenje proti ž ivljenju, ki je bolj materialno in brez obraza. The 
današ nji tako imenovani 'viš ji' ali 'vladajoči' razredi so takš nile ironično: 
veliki voditelji svetovne finančne organizacije - kot so tehniki, industrialci, 
funkcionarji itd. - ne predstavljajo nič več 
kot tistih osvobojenih, ki so jim mojstri nekoč zaupali nadzor nad 
suž njev in upravljanje njihovega blaga. Isti jarem jih podreja 
neizmerni, slepi, avtomatizirani množ ici delavcev in usluž bencev ter 
nad njim niti suž njev niti osvobojenih, ki nadzorujejo suž nje, ki jih nimajo 
predaha - in nad njimi: nikogar - to je straš na resnica "civiliziranega". 
moš ki'! 

In navznoter, koliko je ož ji, bolj odvisen in revnejš i 
dan mojstrov zlata in strojev, brez premora, mrzličnega, prepojenega z 
odgovornostmi, kot dan skromnega rokodelca, prav tako je dan wiš jih« 
slojev, ki jim zlato služ i le za mul - obolevno označijo svojo ž ejo po 
'raztresenosti', razkoš ju, čutnem už itku in 
nadaljnje dobičke. 
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V vsem tem ni sledi Mojstrov, v njihovi odsotnosti pa je 
nima pomena v tej psevdoorganizaciji. Če vpraš ate milijone zapornikov, med 
njihovimi stroji in pisarnami, za razlog, utemeljitev, 
razen efemernega vznemirjenja, s katerim skuš ajo posnemati 'prefinjenost' 'viš jih 
razredov', ne bodo imeli odgovora. Če pa gre eden 
gor in spraš uje 'voditelje gospodarstva', vlagatelje, gospodarje 
jeklo, premog, nafta, zlato in ljudje (ali nismo videli, da politični? 
problem se danes zreducira na ekonomskega?) - spet ne 
odgovor. To pomeni, da imate ž ivljenje pod nadzorom; namesto tega so ga 
zmanjš ali na svoja sredstva. In tako je vdrla velika tema 
svetloba pompoznih iluzij zahodnega ponosa, tema, ki se izraž a v zelo novem in 
poš astnem mitu: o delu za delo, 
dela kot samega cilja, kot notranje vrednosti in univerzalne dolž nosti. 

Množ ice ljudi na zemlji so brez svetlobe, zmanjš ane na čistost 
kvantiteta - samo k kvantiteti - izenačena v materialni identiteti a 
deli odvisni od neustavljivega mehanizma, prepuš čenega samemu sebi, ki lahko 
ne storite več ničesar - to je perspektiva, ki lež i v osnovi 
gospodarsko-industrijska smer, ki se ujema s celotnim Zahodom. 

Tisti, ki čutijo, da je to smrt ž ivljenja in prihod 
surovi zakon materije, zmagoslavje usode, ki je toliko bolj straš ljiva 
ker ni več osebno, tudi menijo, da obstaja samo eno zdravilo: do 
zlomiti semitski jarem zlata, preseči fetiš druž benosti in 
zakon soodvisnosti, obnoviti aristokratske vrednote, vrednote 
kakovosti, drugačnosti in junaš tva, da bi obnovili tisti občutek metafizične 
resničnosti, ki mu danes vsi nasprotujejo in ki smo mu poleg tega 
trditi proti vsem. 

In tako, če se razume kot upor proti ekonomski tiraniji, proti 
stanje, v katerem je količina zlata in ne posameznik, 
pravila; v katerem skrb za materialne pogoje obstoja razjeda celoten obstoj; če ga 
razumemo kot prizadevanje za gospodarsko 
ravnovesje, na podlagi katerega se različne oblike ž ivljenja, ki jih ni več mogoče 
reducirati na materialno raven, lahko osvobodijo in razvijejo - 
če bi jo razumeli natanko tako, a le tako, bi lahko prepoznali nujno funkcijo in 
prihodnost tudi v nekaterih ekstremističnih strujah. 

Glavni vzrok pomanjkanja kvalitativne diferenciacije v sodobnem ž ivljenju je 
prav v tem, da ne puš ča več prostora za 
vrsta dejavnosti, ki ni ovrednotena v smislu praktične uporabnosti in druž benosti. 
Ekonomska pristranskost ustvarja izravnavo; vsiljuje se vsem enako, 
saj razlike, ki temeljijo na zlatu in mehansko-ekonomski hierarhiji 
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niso razlike. Vračajo se v eni sami ravni, eni sami kakovosti; onstran te ravni, 
vzeto v celoti vseh mož nih diferenciacij, je 

bi bilo nujno, da obstajajo druge ravni, ki pa danes ne obstajajo: neodvisne 
od prve in ki bi ji morale biti prve podrejene, in 

ne obratno, kot je stanje stvari v sodobnem času 

druž be. 

Zato se lahko, ko si hipertrofija takega zla v monstruoznih bančno- 
industrijskih skladih prisvaja pravico do 'imperializma', ne moremo jokati, le 
smejimo. In mirno zoperstaviti ideji, da a 
radikalna revolucija proti zlatu in kapitalu je neizogibna predpostavka 
pravi imperij. Prehod do tež nje, ki se š iri na 
temelj vseh revolucionarnih ideologij kot simptom upora proti sodobnemu 
suž enjstvu, ga vendarle presež emo in ugotavljamo, da je sam 
prež eto z istim zlom: prav tako vidi le ekonomsko in socialno 
problemov, ne zahteva osvoboditve izpod gospodarskega jarma v 
ime diferenciranih, metaekonomskih in metafizičnih vrednot - ne 
ker lahko sile brez ekonomskih skrbi delujejo v globinah - 
temveč le za egalitarno in š e bolj "socialistično" ureditev, ki velja za boljš o, 
istega gospodarskega problema, ki ga določa 
zgolj materialne in utilitarne potrebe množ ic. Od kod, v takem 
nagnjenj, poraja nezaupanje, nestrpnost in skoraj prikrito 
zamere, ne recimo za tisto, kar je duhovno, ampak celo za tisto, kar je "in- 
intelektualno", kar velja za "luksuz": onkraj ekonomskega ravnotež ja, 
ne imeti očesa za neekonomske razlike - niti jih videti niti 
ki si jih ž elijo: z istim duhom plebejske in egalitarne nestrpnosti do suž njev 
v uporu, ki se je razodel ž e v padcu antične 
romanstvo. 

Skratka, boriti se je treba proti glavni korenini Evropejca 
zlo z dvema orož jema. Ni nam treba vztrajati in se ustaviti pri prvem: to 
je v ustvarjanju elite, v vestnem in vztrajnem razkrivanju novih razlik, interesov 
in novih lastnosti, ki tvorijo nediferencirano substanco današ njih 
posameznikov, tako da aristokracija, 
rasa mojstrov, vladarjev, se lahko vrne. To, v prvi vrsti. 

Na drugem mestu je potrebno gibanje, upor proti 
globine, ki nas osvobodi stroja, zunanjega, neorganskega, 
avtomatska, nasilna odvisnost; ki zlomi judovski, kapitalistični, eko-nomski 
jarem; ki se posmehuje delovni dolž nosti, vsiljeni kot univerzalni zakon 
in sam sebi namen; ki nas skratka osvobaja in odpira pot za 
zrak in svetloba - kajti hierarhije ni mogoče vzpostaviti z nasiljem, nadzorom 
potreb ali prepleta strasti, interesov in ambicij, vendar le 
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s svobodnim in spontanim prepoznavanjem, ki izvira iz čuta za vrednote in 
transcendentne sile, iz zvestobe lastnemu načinu bivanja, kakrš en koli 

ž eje, iz zavedanja narave, dostojanstva in kakovosti. Organska, 
neposredna, resnična hierarhija: svobodnejš ain močnejš a od katere koli 
druge. 

Kako torej ne prepoznati, da je realnost preteklosti tudi preroš ki 
mit za boljš o prihodnost? Vrnitev k sistemu kast je vrnitev k sistemu 
resnice, pravičnosti in '"forme' v viš jem pomenu. 

V kasti obstaja ideal skupnosti dejavnosti, poklica, krvi, dednosti, 
zakonov in pravic, ki bolj natančno ustrezajo vnaprej določenim, tipičnim 
načinom bivanja, organskim manifestacijam primerno prečiš čene narave; 
v njem je kot predpostavka volja biti to, kar je, volja spoznati lastno naravo 
in usodo kot kvaliteto, ki zamolči individualistične in oportunistične vijuge, 
ki so vzrok za sleherni nered in neorganiziranost; v njej gre za preseganje 
kvantitativne enotnosti, centralizacije in standardizacije; v njem je podlaga 
za druž beno hierarhijo, ki takoj odseva hierarhijo načinov bivanja, vrednot 
in kvalitet ter se dviga od materialnega do duhovnega, urejenega po 
ravneh, od brezobličnega do deformiranega, od kolektivnega do 
univerzalnega in nadindividualnega. 


Na najpopolnejš i način nam starodavna Indija kaž e ta ideal, ki pa 
ga najdemo v različnih oblikah tudi v drugih civilizacijah, vse do naš ega 
nordijsko-rimskega srednjega veka. 

Naš a referenčna točka ne more biti nič drugega. 

Kot substrat je zdrava dejavnost najniž jega sloja (š udra), ki ni več 
anarhizirana z demagoš kimi ideologijami, ki jo vodijo strokovnjaki za 
trgovino, trgovino in gospodarsko-industrijsko organizacijo, poenostavljeno 
skozi poenostavljene potrebe (Vaishya); onstran vajš ij, kš atrijev, 
vojnega plemstva, ki priznava vrednost in namen vojne in v čigar junaš tvu, 
ponosu in zmagi lahko gori viš ja opravičenost celotnega ljudstva; onstran 
kš atrijev, brahmanov , sončne rase duha in modrosti, tistih, ki 'vidijo' 

(riš i), ki 'zmorejo' in ki s svojim ž ivljenjem pričajo, da smo na vrhu te 
temne zemlje, vendar naš e vitalne korenine se izgubijo na vrhu v soju 
'nebes'. Na vrhu vsega, kot mit in meja, ideal Chakravartina , "kralja sveta', 
nevidnega cesarja, čigar moč je skrita, mogočna in brezpogojna. 
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Znanost proti modrosti 


Ko je oblast, razosebljena in socializirana, postala zlato, kapital, 
tako je tudi modrost, depersonalizirana in socializirana, postala 'koncept', 
'racionalnost"'. In to je drugi koren evropskega zla. 

Filozofija kot tudi zahodna pozitivna znanost sta v svojem bistvu v osnovi 
socialistični, demokratični in antihierarhični. 

Kot 'resnično' predlagajo samo tisto, kar je lahko sploš no priznano, kar 
kdorkoli lahko privoli, ne glede na ž ivljenje, ki si ga dovoli ž iveti, pod pogojem 
le da ima določeno izobrazbo. In tako, kot v merilu 

'večina' političnega demokratizma, predpostavljajo enakost in po kriteriju 
kvantitete obvladujejo vse na tem področju, ki 

je lahko enakost, nezmanjš anost kakovosti ali prerogativ 

kakovosti. 

In neuporabno je razglaš ati individualistično ali celo relativistično, 
doktrine, saj z načinom njihovega razglaš anja, ki je konceptualni način 
posvetne filozofije, kaž e, da se je nekdo drž al 
demokratične, neosebne in kolektivistične predpostavke, ki lež ijo 
na temelju te filozofije. Pot je povsem drugačna - bi 
je treba začeti z oporekanjem, na prvem mestu, samim tem predpostavkam, 
če ne ž elimo znova pasti v neumnost imperializma, ki namesto da bi se vsilil 
skozi to hierarhijo iz 
zgoraj, ki je bilo omenjeno, poziva k priljubljenosti za svoje 
lastno utemeljitev. In tu se bomo začeli zavedati sovraž nika, ki ga imamo 
boriti se, in kako straš ljivo je 'kultura' sama, ne samo 'druž ba' naš ih 
sodobnikov, v demokratizmu v akciji - in začnemo videti, kakš no odrekanje 
morajo zahtevati od sebe, da bi 
povrniti zdravje. 

Tako kot je zlato realnost, ki je postala brezbriž na do kakovosti 
posameznikov, ki si ga lastijo, tako je tudi 'znanje' sodobnega 
moš ki. Povejmo bolje: sledi volji po enakopravnosti, protihierarhični 
nestrpnosti in s tem socialističnim predsodkom, je znanje 
Evropejcev mora nujno priti do nečesa, na kar vpliva 
individualnih razlik in stanja - skozi znanje - 
aktivna individualna diferenciacija je zmanjš ana na minimum; tako, to 
se nanaš a bodisi na fizično izkuš njo, bolj ali manj enako za vse ljudi 
kolikor so ž ivali (pozitivna znanost) ali v svet abstrakcije in verbalnih konvencij 
(filozofija in racionalizem). 

Potreba po socializaciji znanja je usodno pripeljala do njegovega 
abstrakcijo in zato ustvaril nepremostljiv premor med 
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znanje samo in ž ivljenje, med znanjem in bitjem, pa tudi, kakš na je lahko 
kvaliteta pojavov in 'metafizične resničnosti'. Tako je na Zahodu misel, kadar ni 
reducirana na orodje za bolj ali manj konvencionalno prepisovanje najbolj 
zunanjega, povsem kvantitativnega in enotnega vidika materialnih stvari, samo 
ustvarjalec neresničnosti,« reificirane besede in prazne logične sheme ali pa 
postane intelektualni š port, š e toliko bolj smeš en zaradi dobre vere, v kateri se 
izvaja. 

Od tod izvira vsa neresničnost sodobnega duha: odcepljen od ž ivljenja je 
človek danes skoraj senca, ki se vrvi med shemami in programi ter intelektualnimi 
nadgradnjami, nemočna, da bi obvladala resničnost in ž ivljenje samo, hkrati pa 
je vse bolj odvisen od znanosti. ki kopiči abstrakcije na abstrakcije, suž enj 
fenomenalnemu zakonu, ki je ugotovljen, vendar ga ta ne razume, in se izčrpava 
v mehaničnosti in zunanjosti, brez kakrš nih koli mož nosti za notranje bitje 
človeka. 


Vsekakor ne moremo priti do bistva tega vpraš anja zaradi omejitev pričujoče 
predstavitve. Vendar ne bi smeli misliti, da ni povezan s problemom imperija: za 
nas je problem imperija problem par excellence, glede na katerega bolj 
specializiranih problemov ni mogoče ločiti in postaviti v lastna področja. . 
Partikularizem, skupna brezbriž nost različnih oblik človekovega delovanja - tu 
politika, tam znanost, tu praksa, tam religija itd. - je, kot smo ž e povedali, sama 
po sebi kot vidik evropskega zatona in nedvoumen simptom neorganiziranosti 
Evrope. 


Temelj cesarske hierarhije mora temeljiti na znanju: 'Modri naj vladajo', je 
rekel ž e Platon - in to je osrednja, absolutna, dokončna točka v vsakem razumskem 
redu stvari. Toda nič ne bi bilo bolj smeš no, kot to znanje povezati z neko tehnično 
usposobljenostjo, pozitivno znanostjo ali filozofsko š pekulacijo: namesto tega 
sovpada s tem, kar smo ž e od samega začetka imenovali modrost, tradicionalni 
izraz, ki sta ga uporabljala tako klasični Zahod kot vzhod. Modrost je tako 
aristokratska, individualna, resnična, substancialna, organska in kvalitativna, kot 
je znanje 'civiliziranega' demokratično, socialno, univerzalno, abstraktno, 
izravnalno in kvantitativno. Tu sta spet dva svetova, dve očesi, dve različni viziji, ki 
si nasprotujeta brez vsakrš nega popuš čanja. 


Vedeti po Modrosti ne pomeni 'misliti', ampak biti znana stvar: to ž iveti, to 
notranje uresničevati. Človek ne pozna stvari, če ne more aktivno transformirati 
svoje zavesti vanjo. Torej samo tisto, kar izhaja iz neposredne individualne izkuš nje 
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bo š telo kot znanje. In to je ravno nasprotje moderne miselnosti, za 
katero se vse, kar se posamezniku takoj pojavi, imenuje 'fenomen' ali 
'subjektivno', in tako postavlja nekaj drugega za tem kot 'resnično 
resničnost', ki je preprosto namiš ljeno ali domnevno ('stvar sama po 
sebi' filozofov, 'Absolut' vulgarne religije, 'materija', 'eter' ali 'energija' 
znanosti). Modrost je absolutni pozitivizem, ki š teje za resnično le 
tisto, kar je mogoče dojeti z neposredno izkuš njo, vse drugo pa za 
nerealno, abstraktno in iluzorno. 

Ugovarjali bodo, da bi bilo s tega vidika vse znanje reducirano na 
končne in naključne stvari, ki jih predstavljajo fizični čuti - in res je, da 
stvari so in tako morajo ostati za veliko množ ico ljudi, ki lahko samo 
zares trdijo, da poznajo to končnost in kontingenco, ki ostaja takš na 
tudi po vseh znanstvenih psevdorazlagah. Vendar poleg tega 
ohranjamo mož nost oblik izkuš enj, ki so drugačne od čutnih oblik 
navadnega človeka, ne »dane«, ne »normalne«, ki jih lahko dosež emo 
s pomočjo določenih aktivnih procesov notranje transformacije. 
Posebnost takš nih transcendentnih izkuš enj (od katerih so bili 
'nadsvet', 'polje bitij', sedem nebes, ognjene sfere in tako naprej le 
različne predstavitve človeš tva, povezane s tradicijo) mora biti 
neposredna. , konkreten in individualen, kolikor je čutna izkuš nja 
sama, pa vendar videti resničnost, onkraj naključnega, prostorsko- 
časovnega vidika, značilnega za vse, kar je čutno. Vidiki, ki jih skuš a 
preseči tudi znanost, pod pogojem, da celo presež e vse, kar je 
resnično znanje - vizijo, individualne in ž ive dokaze - v korist golih 
verjetnosti, nerazumljivih 'enotnosti' in abstraktnih razlagalnih 
principov. 


To bi bil smisel, v katerem govorimo o 'metafizični' realnosti. 
Zavedati pa se je treba, da govorimo o izkuš njah in samo o izkuš njah; 
s tradicionalnega vidika ne obstajata končna in absolutna resničnost, 
temveč končni način in absolutni način dož ivljanja resničnosti, končni 
način in absolutni način dož ivljanja resničnosti, končno oko in 
absolutno oko. ; ves tako imenovani 'problem znanja' je zaprt v 
notranjosti vsakega bitja in ni odvisen od 'kulture', ampak od njegove 
sposobnosti, da se osvobodi človeš kega, torej čutnega, razumskega 
in čustvenega in istovetenja s takš no ali drugo obliko 'met-afizične' 
izkuš nje', skupaj s hierarhijo, ki na svoji meji dosež e vrhunec v 
stanju popolne identitete, duhovne vizije, polne nadčutne in 
nadracionalne uresničitve stvar v jaz in jaz v 
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stvar, ki realizira stanje moči in hkrati stanje absolutne očitnosti glede na stvar 
samo, v kateri ni več 
se kar koli vpraš a in ugotovi, da je le naslednik 
razum kot je govoriti. 

To je v sploš nem pomen Modrosti, ki predstavlja temelj 'metafizičnega' 
učenja in duhovne znanosti, 
čigar obred iniciacije je prvotno proizvedel preobrazbo zavesti, potrebno za 
'spoznanje' in metafizično 'vizijo', in 
katerih tradicija se je ohranila na zahodu v tajni obliki, 
tudi po semitizaciji in zatonu svoje starodavne civilizacije. 

Bistvo, ki ga je treba upoš tevati, je, da sveta in razumna znanost, 
ker v nasprotju s posvetno znanostjo ni 'vedenje', ampak bitje, in ne more 
poučujejo knjige ali univerze ali prenaš ajo z besedami: pridobiti ga, to 
je potrebno preobraziti, preseči običajno ž ivljenje za nadrejenega 
ž ivljenje. Natančno meri kakovost in resničnost posameznikovega ž ivljenja 
kar postane nedotakljiv privilegij in organski del 
kot koncept ali pojem, ki si ga lahko vtaknemo v glavo, kot 
nekaj v vrečo, ne da bi se ob tem moral preoblikovati ali se vsaj malo premakniti 
glede na to, kar je. 

Od tod naravna aristokracija Modrosti; od tod njena odločna nepopulariziranost, 
nekomunikativnost. Š e en tabu evropske sis 
natančno sporočljivost: bolj ali manj mislijo, da sta umljivo bitje in govorljivo bitje 
ista stvar. Ne zavedajo se, da 
čeprav je to morda smiselno glede na intelektualne abstrakcije 
in konvencije na podlagi izkuš enj - tiste, ki so značilne za 
fizična čutila - za katere se domneva, da so približ no enaka za vse, kljub temu pa 
tam, kjer ta uniformnost preneha, kjer je ponovno uveljavljena kvalitativna 
diferenciacija, diskurzivna komunikativnost ne more biti več merilo. 


Ker temelji natančno na dokazih dejanskih izkuš enj, ki presegajo izkuš nje 
navadnih ljudi, Wisdom puš ča odprto le eno 
cesta: poskuš ati se pripeljati na isto raven s pomočjo brezplačne in 
ustvarjalno dejanje, kot tisti, ki postavlja nauk, tako z vedenjem iz 
izkusite, kar drugi ve, ali povejte z eno besedo, kar bo sicer ostalo samo pri besedah. 
K socializaciji, depersonalizaciji, 
in konceptualizacija znanja, do demokratičnega nagnjenja k 
'popularizirati', oslabiti nadrejenega za namene podrejenega, tako 
da lahko večina sodeluje pri znanju brez spremembe 
um ali prenehanje biti manjvredni - brezkompromisno nasprotujemo 
nasprotna aristokratska drž a. Obstajati morajo hierarhije 
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samo znanje; obstajati mora veliko resnic, ločenih druga od druge z 
globokimi, neizmernimi, neprehodnimi brezni, ki natančno ustrezajo 

š tevilnim kvalitetam ž ivljenja in moči, š tevilnim različnim 
individualnostim: obstajati mora aristokracija znanja in "univerzalnosti", 
razumljeno na komunikativen, demokratičen in enoten način mora 
prenehati biti merilo. Ne smemo se spuš čati do njih; dolž ni so se 
povzdigniti do nas, tako da se počastijo, da se zares povzpnejo - v 
skladu s svojimi mož nostmi, po hierarhiji bitij - če ž elijo biti delež ni 
viš jih in metafizičnih oblik, ki so referenčne točke do njih samih. ter na 
niž je in fizične oblike. 

Iz tega izhaja tudi svoboda, odprto polje, dih, ki daje Modrost. V 
socializirani vednosti je namesto tega vedno skrita 'moraš ', skrita, 
netolerantna, moralistična omejitev: 'znanstvena' ali "filozofska' resnica 
zahteva, da jo vsi priznajo kot 'resnico'; ob tem ni dovoljeno zavzeti 
drugačnega stališ ča. Kot izraz kolektivnega despotizma ž eli despotsko 
vladati nad vsemi in narediti vse enake do sebe - in natanko na podlagi 
te volje je organiziral, zgradil svoje orož je, svoje preizkuš nje, svojo 
metodo, svoje nasilje. . 

Nasprotno, v Modrosti je posameznik raztopljen, obnovljen, ponovno 
obrnjen vase: ima svojo resnico, ki natančno in globoko izraž a njegovo 
ž ivljenje, ki je poseben način dož ivljanja in izraž anja resničnosti, ki 

ni v nasprotju z ali izključuje druge, drugačne poti, ki so enako mož ne 
v diferenciaciji, na kateri temelji hierarhija Modrosti. 


Ta razprava bo zadostovala, kar zadeva drugi koren evropskega 


zla in njegov korektiv; ž e v tem kratkem orisu je načelo, da 'modri 
morajo vladati', upravičeno. V redu modrosti je hierarhija znanja 
sorazmerna s hierarhijo moči in superiornosti posameznikov. Znanje je 
bitje in sposobnost bivanja in moč, tako da spontano pritegne k sebi 
dostojanstvo Imperija. Pravi temelj prvotnega koncepta, ki je 
zakoreninjen v izročilu 'bož anske kraljevine", ni bil nič drugega kot to. 


Temu nasproti, ponovimo, stoji cela Evropa s svojo prastaro 
dediš čino in organizacijo: tam je, kot rečeno, vladavina profesorjev, 
dntelektualcev«, očal brez oči, »kulturnih«, akademikov. , univerzitetni 
svet, ki s tem, da si prisvaja privilegij znanja in duha, priča le o tem, 


koliko jim je uspelo potisniti nazadovanje in abstrakcijo sodobnega 
človeka. 


73 


Machine Translated by Google 


PAGANSKI IMPERIALIZEM 


Tisti, ki vedo in tisti, ki verjamejo 


Obstaja pa š e večja uzurpacija: tisto, kar religija - v najož jem in 
najnovejš em pomenu besede - dosež e tako, da si zagotovi nadzor in 
strokovnost v zadevah "svetega" in "bož jega". 

Sveto in bož ansko sta zadevi vere. To je resnica, ki je bila v zadnjem 


času vsiljena Evropi. Naš a resnica je drugačna: bolje je vedeti, da vemo, 
da ne vemo, kot verjeti. 

V sodobni miselnosti je središ čna točka, na kateri se stikata 
stališ ča materialistične znanosti in religije: v enakem odrekanju, v 
enakem pesimizmu, v enakem agnosticizmu do duhovnega, 
deklariranega in metodičnega v enem primeru, zastrtega v drugi. 

Predpostavka materialistične znanosti je v bistvu, da lahko znanost 
- v smislu resničnega, pozitivnega in empiričnega znanja - obstaja le v 
tem, kar je fizično; in da v nefizičnem ne more biti znanosti, tako da jo 
znanstvena metoda zanemarja in jo zaradi pomanjkanja avtoritete 
prepuš ča prepričanju, dolgočasnim in samovoljnim abstrakcijam 
filozofije ali "potrebam" čustva in morale. 

Poleg tega se religija, kolikor je osredotočena izključno na vero in 
ne dopuš ča ezoteričnega iniciacijskega učenja onkraj profane religije, 
ki je vsiljena množ icam, ali gnoze onkraj pobož nega praznoverja, 
konča z enakim odrekanjem. Pravzaprav človek verjame samo takrat, 
ko ne ve in misli, da ne more vedeti. Zato spet obstaja isti agnosticizem 
'pozitivistov' glede vsega, kar ni materialna in groba resničnost. 


Mi pa, nasprotno, - temeljimo na tradiciji, ki je veliko bolj starodavna 
in resnična od tiste, ki jo lahko zahteva 'vera' zahodnega človeka, na 
tradiciji, ki ni dokazana z doktrinami, temveč z dejanji in dejanji moči. in 
jasnovidnost - namesto tega potrjujeta mož nost in konkretno realnost 
tega, kar imenujemo 'Modrost'. Tako uveljavljamo mož nost pozitivnega, 
neposrednega, metodičnega, empiričnega znanja na 'metafizičnem' 
področju, tako kot si znanost prizadeva pridobiti na fizičnem področju 
in tako kot znanost ostaja nad vsakim moralnim ali filozofskim 
prepričanjem ljudi. 

Zato v imenu te Modrosti in tistih, ki to Modrost lahko potrdimo, 
zatrjujemo, da so vsi tisti, ki v okviru verskih vraž everij, zgolj s 
tež njami 'duš e', z dogmami, tradicijami v najož ji in najbolj sektaš ki 
smisel, halucinacije in dejanja slepe vere, ki postanejo varuhi svetega in 
bož anskega, je treba odvzeti avtoriteti in jih izriniti. Tisti, ki vedo 
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in ki, kolikor znajo in zmorejo - tako kot tisti bož ji ljudje 
znano in čaš čeno v vseh velikih starodavnih tradicijah - mora nadomestiti 
tisti, ki 'verujejo" - slepi vodijo slepe. 

In zdi se torej, da bi razmiš ljanje o tem, kar je protievropsko in 
protidemokracijsko na kognitivnem polju - o tem, kar je Modrost, v 
vrstni red prav tega dela - ne predstavlja nič drugega kot odvečno odstopanje: 
ne glede na istovetenje, ki ga lahko trdimo, obeh 
moči - svetih in časnih - v edinstveni, močno personalizirani hierarhiji, ni bilo 
mogoče ne upravičiti ne razumeti, in namesto tega 
postanejo mož ni najbolj zloveš či nesporazumi. 

Toda, vključno s tem, kar je bilo pregledano, naš a izjava, da mi 
nepopustljivi imperialisti ne vedo, kaj bi z religiozno hierarhijo (v nasprotju z 
gnostično in začetniš ko), se potrdi in 
upravičeno. V resnici to ne bi nič prispevalo k materialni organizaciji 
kar bi morda bilo dodano: dodalo bi le prazen oris 
praznih oblik, fantazije vere in čustev, degradacije 
v protislovne dogme ter v simbole in obrede, ki niso njegovi 
lasten in katerega pomen je izgubil. Skratka, ne bi proizvedel 
viš ja, sončna resničnost, ki jo izpričuje v moči, ki jo kot pogani pomenimo 
po duhu, ampak namesto tega absolutna neresničnost, protiarijanska in 
protirimska retorika, ki je izraž ena v istem etičnem polju in daje prednost 
vsega ž enstvenega, 'romantičnega' in eskapističnega, kar se skriva v 
zahodnjaš ki duš i. 

Gre nujno za preseganje verskega nerealizma in mate- 
rializiran realizem s transcendentnim, mož atim, olimpijskim pozitivizmom. 


Mehanska sila in moč posameznika 


Tretja izmed evropskih iluzij je mehanska moč, ki 
izhaja iz tehničnih aplikacij profane znanosti: v kateri, v a 
soglasni glas, namesto tega verjamejo, da vidijo legitimen ponos, 
zmagoslavje zahodne civilizacije. 

Kar zadeva demokratizem, ki se osredotoča na idejo 'univerzalnosti' 
zahodne znanosti, bi morali, če se sploš ni duh nove semitske dok-trine 
odraž av njenih socialističnih in egalitarnih zahtevah. 
prepoznati tudi nekaj predhodnikov v sokratski metodi in v nekaterih 
vidike kasnejš ega grš kega intelektualizma. Kljub temu delitev v tej vrsti 
ideje z Nietzschejem, lahko to š tejemo za predvidevanje in a 
preludij judovsko-krš čanskemu duhu, v kolikor je prav v tem 
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Judovsko-krš čanski duh, katerega univerzalistična in egalitarna uporaba 
vidimo, se kaž e na najbolj prevladujoč, konkreten in nedvoumen način. 
Grš ka kultura odraž a bolj aristokratski koncept 
znanje in glavni motivi njegovih š pekulacij so bili črpani iz 
tradicije modrosti. Doktrina, po kateri dejansko 
znanje je pogojeno z resničnim procesom 'očiš čenja' in samopreobrazbe, ki 
ga usmerja aktivna individualna iniciativa ali tradicionalna moč 'obreda', in 
takš no znanje ni zgolj mentalno dejstvo. 
in š e manj - če preidemo na drug vidik - stvar vere in občutkov, ostaja 
temeljna tema klasičnega sveta, vse do 
Novoplatonizem. Namesto tega v pasivni drž i privrž encev 
nove doktrine, v svoji nestrpnosti do vsake metode in avtonomne discipline 
posameznika kot poti do 'gnoze', do dejanskega duhovnega izkustva - prikrita 
nestrpnost, š e vedno prisotna v različnih 
verovanja o 'razodetju', 'milosti' in greš nem vidiku, ki jih kateri koli usmerja in 
natančna pobuda, ki se naslanja na izključne sile človeka, prevzame - pri vsem tem 
dovolj je tem odrekanja, ki lahko skupaj z demokratičnim in egalitarnim 
patosom zadostno pojasnijo učinkovitost 
krš čanstva samega glede druž benega, populariziranega, neorganskega, 
neosebnega značaja sodobne vednosti. 

Toda poleg pogubnega univerzalizma, zlasti v sodobni znanosti, obstaja 
š e ena temeljna točka, ki izhaja iz krš čanstva - mislimo na njegovo 
dualistično predpostavko. V sodobni znanosti, naravi, v 
dejstvo, se misli kot nekaj "drugačnega" - kot než ivo, zunanje, popolnoma 
ločeno od človeka; domneva se - ali se domneva, da se domneva - da je 
resničnost sama po sebi, popolnoma neodvisna od tistih, ki vedo 
inš eveč o duhovnem svetu tistih, ki ga poznajo. 

Zdaj se skozi in skozi razodeva tema, ki je značilna za nerealistično 
versko drž o v ostrem nasprotju z 
pogansko-arijska podoba sveta. Tema nasprotja duha 
do resničnosti; dualistična tema: subjektivnost duha proti objektivnosti 
narave; temo izgube občutka za duhovno 
objektivnost pomeni. Ko je priš la do te točke, je naravna resničnost postala 
nepotrebna, nema, než iva, zunanja, materialna - in prav kot taka je 
da je konstituiral predmet nove znanosti, zahodne profane znanosti. 

Daleč od tega, da bi se izčrpala v naturalizmu - kot ga danes zmore 
predstaviti le nevednost ali tendenciozno potvarjanje nekaterih ljudi. 
to - zunaj poznavanja idealov moš kega premagovanja in absolutne 
osvoboditve je bil v poganskem pojmovanju svet ž ivo telo, prepojeno 
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s skrivnimi, bož anskimi in demonskimi silami, s pomeni in simboli, kot je 
ponazorjeno z olimpiodorjevim izrekom: 'čuten izraz nevidnega'. Človek je ž ivel 
v organski in bistveni povezanosti 
s silami sveta in nadsveta, da bi lahko bila 
rekel, s hermetičnim izrazom, da je 'celota v celoti, 
sestavljen iz vseh moči": smisel, ki ga razodeva arijsko-aristokratska doktrina 
Atmana, ni nič drugačen. In to pojmovanje 
je bila osnova, na kateri je kot celota na svoj dovrš en način nastal korpus 
razvile svete tradicionalne vede. 

Krš čanstvo je razbilo to sintezo in ustvarilo tragičen prepad. Tako, na 
po eni strani je duh postal 'kar je onkraj', neresnično, subjektivno 
- od tod primarni koren evropskega abstrakcionizma; na drugi strani 
Narava je postala materija, zunanji videz zaprt vase, zagoneten pojav - od tod 
odnos, ki naj bi povzročil sodobno znanost.1 In prav tako notranje, neposredno, 
celovito znanje, ki ga 
Modrost je zamenjala zunanja, intelektualna, diskurzivno-znanstvena, 
profano znanje, torej organsko in bistveno povezanost človeka 
z globokimi silami narave, ki so predstavljale osnovo tradicionalnega 
obred, moč ž rtvovanja in magije je nadomestil zunanji, 
posreden, surov odnos; odnos, značilen za tehnologijo in stroj. Tako semitska 
revolucija na ta način vsebuje zametke 
mehanizacija ž ivljenja. 

V stroju najdemo odsev neosebnega in egalitarnega 
stran znanosti, ki ga proizvaja. Na enak način, kot je zlato odvisnost, reducirana 
na neosebno; na enak način sodobna kultura 
ima kot ideal univerzalno znanje, dobro za vse, anorgansko in 
prenosljiva kot ena stvar - znajdemo se na ravni s svetom 
stroja, ki se sooča s prav tako neosebno, anorgansko močjo, ki temelji na 


1 Ne obtož ujte nas enostranskosti ali pristranskosti z nakazovanjem različnih dualizmov, ki jih je 
poznal tudi starodavni poganski in orientalski svet. Ti dualizmi imajo drugačen značaj od 

krš čanskega. Z e Platon je poznal 'drugega' - vendar je bil ta 'drugi' obravnavan kot ne-bitje, kot 
nekaj nerazumljivega in iluzornega, ne kot realnost sama po sebi - in grš ki duh je spoznal idejo 
materije š ele s poznim stoicizmom. Orientalska maya nakazuje občutek prisotnosti duha v stvareh 
bolj kot na dualizem, da človek občuti smiselni vidik le-teh kot tančico varljivega videza. Iranska 
doktrina je poznala dve kozmični sili v bitki, vendar sta bili prav zato na isti ravnini in se približ evali 
sintezi, ki jo je dala končna prevlada ene nad drugo. Čista narava, dezinformirana, čisto materialna 
in nasprotna jazu, je nastala š ele, ko je bil duh izgnan v absolutno 'onstranstvo', in to samo iz 
judovsko-krš čanske mentalitete. 
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avtomatizmi, ki povzročajo enake učinke z absolutno brezbriž nostjo 
do tistega, ki deluje. Jasna je vsa nesmrtnost take oblasti, ki pripada 
vsem in nikomur, ki ni vrednota, ki ni pravičnost, ki lahko s silo naredi 
močnega, ne da bi ga prej postavila za viš jega. Kakor pa je jasno, da 
je to mogoče samo zato, ker tudi v tem vrstnem redu ni niti sence 
pravega delovanja: noben učinek v svetu tehnologije in stroja ni 
neposredno odvisen od 'jaza', ki je njegov vzrok. , toda med enim in 
drugim obstaja, kot pogoj učinkovitosti, sistem determinizmov in 
zakonov, ki so znani, a ne razumljeni in ki se zaradi čistega dejanja vere 
š tejejo za stalne in enotne. O tem, kaj posameznik je in o neposredni 
individualni moči, znanstvena tehnologija ne pove ničesar, ali bolje 
rečeno: sredi svojega poznavanja pojavov in svojih neš tetih diaboličnih 
strojev je posameznik danes skrajno beden in nemočen, vedno bolj 
pogojen, oz. kot pogojevanje, premikanje vedno bolj po poti, na kateri 
je nujnost volje zmanjš ana na minimum, čutenje samega sebe, 
neukrotljivi ogenj individualne entitete postopoma umira v utrujenosti, 
v opustoš enosti, v degeneraciji. 


Z 'zakoni', ki jih je odkrila njegova znanost in ki so za nas zgolj 
statistično-matematične abstrakcije, mu bo uspelo tudi uničiti ali 
ustvariti svet - vendar to ne pomeni, da bi bil njegov resnični odnos do 
različnih dogodkov. kakor koli spremenjen: ogenj ga bo š e naprej 
ž gal; organska sprememba muči vest; čas, strast in smrt, da bi mu 
prevladovali s svojim zakonom. Sploh: on bo popolnoma isto bitje kot 
prej, v enakem polož aju kot prej glede na tisto raven v hierarhiji bitij, 
ki jo človek z vsem človeš kim predstavlja. 


Preseči to raven - integrirati se - izvrš iti dejanje, ga občutiti, voditi 
do tega, da ne deluje pod, ampak nad naravnimi determinizmi, ne 
med pojavi, ampak med vzroki pojavov, neposredno, z neustavljivostjo 
in pravilnostjo do tistega, kar je viš je - to je namesto tega pot do 
resnične moči, ki se identificira s potjo same Modrosti: kajti tam, kjer 
znanje vključuje bivanje, vključuje tudi gotovost moč. 


Toda ta naloga zahteva najprej premagovanje dualizma, obnovitev 


poganskega videnja narave, tistega ž ivega pojmovanja, zdrave 
podobe, ki so jo imele vse velike starodavne civilizacije. 
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Ko človek, začenš i kot fantom, ponovno postane "bitje, ki je" in ponovno 
vzpostavi stik in skladnost z globokimi silami narave, sami obredi, simboli in magija 
ne bodo več "fantazije", kot je praznoverje tistih kdo bi ga danes imel. Ker o tem ne 
vedo ničesar, o tem govorijo kot o vraž everju, ki ga njihova znanost presega. In 
tista moč, ki je pravičnost, ki je sankcija dostojanstva, naravna lastnost celostnega 
ž ivljenja, ki mu pripada kot nekaj ž ivega, individualnega, neodtujljivega, bo 
spoznana. 


Ponavljamo, kar smo rekli na začetku: Evropa je ustvarila svet, ki v vseh svojih 
delih predstavlja nepopravljivo in popolno nasprotje temu, kar je bil tradicionalni 
svet. Tu ni mož nih kompromisov in sprav, pojmovanja si nasprotujeta, ločuje ju 
prepad, čez katerega je vsak most navidezen. Š e več, semitska civilizacija napreduje 
z vrtoglavo hitrostjo proti svojim logičnim posledicam in njen končni zaključek, ne 
da bi bili preroki, ne bo dolgo priš el. Tisti, ki predvidevajo ta zaključek in uspejo 
občutiti vso njegovo nesmiselnost in vso tragiko, morajo torej od sebe zahtevati 
pogum, da rečejo ne vsemu. 


Vse je en svet. Ta razmiš ljanja o znanosti in stroju jasno kaž ejo, kako daleč 


mora segati odrekanje in kako nujno in neizogibno je. To odrekanje pa ni skok v 
prazno. Ista razmiš ljanja kaž ejo, kako je mož en drugačen sistem vrednot, 

mož nosti in znanja, prav tako celovit in celovit - popolnoma drugačen človek in 
svet; ki jih je mogoče priklicati iz sence in ož iveti takoj, ko se ta val vročice in norosti 
začne umikati z Zahoda. 


Aktivizem in humanizirani svet 


Tako imenovano aktivistično, evolucionistično, 'faustovsko' pojmovanje 
ž ivljenja je tesno povezano s prihodom stroja na Zahod. Romantično povzdigovanje 
vsega, kar je stres, iskanje, tragedija; religija ali, bolje rečeno, če se opira na 
Guenonov izraz, praznoverje ž ivljenja, razumljenega kot neustavljivo napetost, kot 
skrb, ki nikoli ne najde poteš itve in se v nenehni ž eji in nenehnem gnusu brez 
premora premika iz oblike v obliko, iz občutek do občutka, od izuma do izuma; 
obsedenost z 'delanjem' in 'pridobivanjem', s tem, kar je novo, s postavljanjem 


'rekordov', z nenavadnim - vse to sestavlja 
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poudarja četrti vidik evropskega zla: vidik, ki nedvomno zaznamuje fizionomijo 
zahodne civilizacije in ki je v teh dneh resnično dosegla vročično krizo. 


Nakazali smo ž e, kako lahko korenine za njegovo sprevrž enost izsledimo 
nazaj do semitske linije. Duh mesijanstva je njegov duh, njegova izvorna materija. 
Halucinacija drugega sveta in mesijanske reš itve, ki bež i od sedanjosti, je 
potreba po begu pred neuspehi, od izgnancev, od prekletih, od tistih, ki so 
nemočni prevzeti in hteti resničnost, ki je njihova; to je neustreznost oseb, ki trpijo, 
katerih bitje je ž elja, strast in obup. Postopoma, vztrajno valjena znotraj semitske 
rase in postajala š e drznejš a in bolj potrebna, čim bolj se je spotaknila politična 
sreča 'izbranega ljudstva', se je ta nejasna resničnost razvila iz ostankov imperija 
in je bila mit za veliki upor suž njev, za podivjani val, ki je preplavil poganski Rim. 


In potem, ko smo presegli katoliš ki red in ga potisnili na stran, se je razš irila 
tisočletna norost; in ko sta se obljuba in čakanje izkazala za varljiva in se je cilj 
umaknil v neskončnost, medtem ko sta potreba in obup vztrajala in naraš čala, je 
ostalo postajanje brez konca, čista napetost, gravitacija v praznino. 


Beg pred tem svetom in neskončno umikanje drugega - ta tesnoba pred 
svetom, ki je skrivnost sodobnega ž ivljenja in ki obupano kriči, da je vredno 
ubež ati zavesti samega sebe - je prav tako globlje. skrivnost krš čanstva po 
neuspehu njegove eshatologije; to je imanentno prekletstvo, ki ga nosi v sebi in 
se je razš irilo na ljudstva, ki so se vanj spreobrnila, izdajajoč olimpijski, klasični in 
arijski ideal. 


Če združ imo prvo temo, za katero smo videli, da se dviga iz mesijanskega 
lika - temo cerkve , ki je postala zakon druž bene soodvisnosti - s tisto drugo 
temo, ki ima isti izvor - z združ itvijo teh dveh tem se znajdemo pred samim 
zakonom, ki dominira celotna današ nja kultura in druž ba: na niž ji ravni 
industrialistična vročica, sredstva, ki postanejo cilji, mehanizacija, sistem 
ekonomskih in materialističnih determinizmov, ki jim znanost utripa ritem - 
povezana z druž benim vzponom, z tekmo za uspeh. ljudi, ki ne ž ivijo, ampak so 
prež iveti - in navsezadnje najnovejš i, ž e omenjeni, miti o "neskončnem 
napredku" na podlagi "socialne služ be" in o tem, da je delo postalo samo sebi 
namen. in univerzalna dolž nost; na viš ji ravni celotno 'faustovsko', evolucijsko, 
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Bergsonove doktrine, ki smo jih omenili zgoraj, in osnova socializirane 
resnice, 'postajanja znanja', univerzalizma in impersonalizma filozofij. 


Navsezadnje vse to potrjuje in priča o enem, istem: o dekadenci 
vrednosti in individualnosti na Zahodu - tiste vrednosti, o kateri tako 
nesramno brblja. Le ž ivljenja, ki niso samozadostna in izgubijo 
zanimanje zase, pravzaprav iš čejo »drugega«: potrebujejo druž bo, 
sistem medsebojne podpore, kolektivni zakon; in ciljajo - ker niso bivanje, 
so iskanje, nezadovoljstvo, odvisnost od prihodnosti - postajajo. Strah 
jih je človekovega naravnega okolja: tiš ine, samote, brezdelja, večnega 
- in delajo, se nemirno premetavajo, se obračajo sem in tja brez 
prestanka, ukvarjajo se z vsem razen s samim seboj. 


Delujejo, da bi začutili sebe, da bi dokazali, da obstajajo: zahtevajo obliko 
delovanja in vse, kar naredijo, lastno potrditev; pravzaprav ne delujejo, 
ampak so obsedeni z dejanjem. 

To je smisel aktivizma modernih. To ni akcija, ampak vročica akcije. 
To je nora dirka tistih, ki so bili odrinjeni od osi kolesa in katerih dirka je 
toliko bolj nora, kolikor bolj so oddaljeni od središ ča. Ta dirka, ta 
'hitrost', tako kot tiranija druž benega prava na gospodarskem, 
industrijskem, kulturnem in znanstvenem področju, je povsem 
smrtonosna v celotnem redu stvari, ki so ga ustvarili, ko je posameznik 
odtaval od samega sebe; nekoč je z občutkom središ čnosti, stabilnosti 
in notranje zadostnosti izgubil tudi občutek, kaj v resnici predstavlja 
vrednost individualnosti. Somrak Zahoda nedvomno izhaja iz somraka 
individuuma kot takega. 


Na začetku smo rekli, da ljudje danes ne vedo več, kaj je akcija. To 
je resnica. Tisti, ki bi preleteli nekatere tradicionalne indijske doktrine, 
s katerimi bi poleg tega lahko naš li korespondence tudi na naš em 
klasičnem Zahodu, bi bili gotovo presenečeni nad trditvijo, da je vse, kar 
je gibanje, dejavnost, postajanje in spreminjanje, značilno za pasivni in 
ž enski princip (shakti), medtem ko je nepremičnost namenjena 
pozitivnemu, moš kemu, solarnemu principu (shiva). In na enak način 
ne bi povsem razumeli pomena druge trditve, vsebovane v razmeroma 
bolj znanem besedilu - Bhagavad-giti; (IV, 18) - po katerem modrec loči 
nedejanje od dejanja in dejanje od nedejanja. 
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To, kar je izraž eno v tem, nikakor ni niti kvietizem niti kontemplativna 
nir-vana : kar je izraž eno, nasprotno, je zavest o tem, kaj dejavnost v resnici 
je. Koncept je popolnoma enak konceptu 
tisti, ki ga je Aristotel izrazil z besedami o 'nepremaknjenih gibalcih'. The 
tisti, ki je vzrok in nadzor gibanja, sam ni premaknjen. Vzbuja, nadzoruje in 
usmerja gibanje: povzroči dejanje, ampak 
ne deluje, to pomeni, da ni voden, ni vključen v dejanje; on je 
ne dejanje, temveč nepremagljiva, zelo umirjena premoč, od katere dejanje 
prihaja in je od nje odvisno. Zato je močan in neviden 
nadzor lahko z Lao Cejem imenujemo 'dejanje-brez-dejanja"' (wei-wu-wei). 
Njegovo nasprotje, tisti, ki deluje, se izvaja: tisti, ki je zasež en 
dejanjem tisti, ki je pijan dejanja, 'volje', 'sile' v 
elan, v strasti, v navduš enju, je Ž e inš trument; on ne 
deluje, vendar je podvrž en dejanju; tako se zdi - tem doktrinam - kota 
ž enski princip in negacija glede na viš ji, transcendentni, negibni in olimpijski 
način Mojstrov gibanja. 

No, kar je danes na zahodu povzdignjeno, je ravno ta negativnost, 
decentrirano, niž je delovanje: pijana spontanost, ki se ne more obvladati in 
si ustvariti središ ča, katerega zakon je zunaj nje in 
katerih skrivno delovanje je volja do razprš itve in ohranjanja vrtinčenja 
dejavnost. Tako imenujejo pozitivno in moš ko ter povzdigujejo tisto, kar je 
popolnoma negativno in ž ensko. V svoji slepoti so sodobni mož je 
Zahod ne vidi ničesar drugega in si predstavlja tisto notranje delovanje, tajno 
silo, ki ne ustvarja strojev, bank in podjetij, ampak 
ljudje in bogovi, ni dejanje, ampak odrekanje, abstrakcija, zapravljanje 
čas. 

'Moč' je tako reducirana na sinonim za nasilje; volja se vedno bolj 
identificira le z eno samo vrsto ž ivalskega in 
miš ičasto, od tistega, kar vzame antitezo, odpor 
(znotraj ali zunaj sebe), proti kateremu se napenja in nosi 
ven. Napetost, boj, trud, tež nja - nisos, boj -to je 
gesla tega aktivizma. 

A vse to ni akcija. 

Akcija je nekaj elementarnega. Je nekaj preprostega, groznega, 
neustavljiv. V njem ni prostora za strast niti za njeno antitezo, niti 
za 'trud', š e manj pa za 'človečnost' in 'čutenje'. Začne se iz absolutnih 
središ č brez sovraš tva, brez hrepenenja in brez usmiljenja; od 
umirjenost, ki prestraš iin onesposobi; z ravni 'ustvarjalne ne-razlike', ki je 
boljš a od vsakega nasprotovanja. 
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To je ukaz. To je straš na moč cezarjev. Je prikrito in tiho delovanje 
cesarjev Daljnega vzhoda, neizogibno kot naravne sile, katerih 'čistost' je 
delež no. To je tisto, kar je š e vedno mogoče čutiti, kako se prebija iz 
čarobne nepremičnosti nekaterih egipčanskih portretov, iz fascinantne 
počasnosti nekaterih obrednih gest. To je goli, novi makiavelizem, v vsej 
svoji trdoti in nečlovečnosti. Je tisto, kar izbruhne, ko - kot v visokem 
fevdalnem srednjem veku - postane človek spet sam, človek ob človeku ali 
človek proti človeku, zakrit v svoji moči ali v svoji š ibkosti, brez bega, brez 
zakona. Je tisto, kar zasije, ko se v človeku - v junaš tvu, v ž rtvovanju ali v 
velikem svetoskrunstvu - vzbudi v človeku sila, močnejš a od dobrega in 
zla, usmiljenja, strahu in sreče, pred katero oko ne strmi več ne vase ne v 
druge. in v katerem se poraja prvinska moč okoliš čin in per- 


SINOVI. 

Kar se v fiziki imenuje disipacija energije s trenjem - temu Evropejci 
pravijo 'junaš tvo', na katerega so kot otroci ponosni. Muka raztrganih 
duš , patos naivnih slabičev, ki nimajo moči, da bi se obvladali, da bi si 
vsilili tiš ino in absolutno voljo, vse to je na Zahodu povzdignjeno v imenu 
'tragičnega občutka ž ivljenja', saj uničuje dualizem,' slaba vest«, v duš ije 
rasel občutek »greha«, človeka kot sovraž nika samega sebe in jeznega na 
samega sebe. 


In zaplet je nastal iz zapleta: dejanje je izginilo za už itkom čutenja in 
muke. Odpor, to je nemoč, je postal pogoj za samoobčutje, od tod potreba 
po naporu, romantično povzdigovanje nasilja, tek v krogu, hrepenenje, 
vraž everje, da vrednost ni v tem, da prideš , ampak v tek; ne obvladovanje 
in nadzor, ampak boleče, borilno, osvajanje; ne natančna, gola, izpolnjena 
uresničitev, ampak 'neskončna naloga". Krš čanstvo, ki zanika klasično 
harmonijo, občutek avtarkije in absolutne meje, občutek olimpijske 
superiornosti, dorske preprostosti, aktivne, pozitivne, trde, imanentne 
sile, je pripravilo teren za svet obsedenih in vklenjen. 


Vsi na Zahodu poznajo verige, kri in temo, nič pa ne poznajo svobode. 
Krik svobode, ki se sliš i povsod, je le krik jetnikov, tuljenje priklenjenih 
divjih ž ivali, glas, ki prihaja od spodaj. Sodobni 'voluntarizem' ni volja, 
ampak obupana retorika, ki nadomeš ča voljo, miselni izliv, da bi se 


prepričali o volji, ki je nimamo. Enaki obsesivni znaki, simptomi skrbi, 
trditve, ki samo pričajo o 
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pomanjkanje in potreba po tem, kar trdijo, so vsi sodobni izdihljaji 
'moči' in 'individualnosti': obupni vidiki evropske dekadence pod strogim zakonom 
'resnosti' in 'dolž nosti". 

Kajti vse na Zahodu je na zloveš č način resno, tragično, nesvobodno. Vse 
oddaja občutek globoke prisile, ki se pri enih manifestira kot rigorizem, 
prohibicionizem, imperativizem, moralistična ali racionalistična nestrpnost, pri 
drugih kot romantični impulz in človeš ki patos. Kristalna jasnost, okretna 
preprostost, odmaknjena v duhovnem už itku proste igre, 
ironija in aristokratska superiornost, vse to obstaja in se pojmuje 
samo kot mit. V vsaki stvari namesto tega vlada nov občutek identifikacije, propada, 
pohlepnega interesa. To je svet michelange-lesgue zaporov, ki š e vedno odmeva 
v človeš tvu, okraš en z "junaš tvom" in "univerzalnostjo", z Beethovnom in 
Wagnerjem. In koliko 
resnost in romantična strast sta v Nietzschejanski vznesenosti 
'gejevske znanosti', v samem smehu Zaratustre! Prekletstvo 
križ ani bog se je razš iril povsod, ovil je vso Evropo, blok kovine in krvi, v svojo 
globoko bolečino. 

Ta 'človeš ki' občutek ž ivljenja, tako značilen za sodobni Zahod, potrjuje 
njegov plebejski in niž ji vidik. Tisto, česar so se nekateri sramovali - 'človek' 
- drugi so bili ponosni. Starodavni svet je posameznika povzdignil k Bogu, 
potrudil, da bi ga osvobodil strasti, ga prilagodil transcendenci, s prostim zrakom 
viš in v kontemplaciji, pa tudi 
v akciji; poznalo je tradicije nečloveš kih junakov in bož anskih ljudi 
krvi. Semitizirani svet ni le odvzel 'stvarjenju' bož jega, temveč je Boga nazadnje 
reduciral na človeš ko podobo. Vrnitev v ž ivljenje 
demonizem pelazgijskega substrata je nadomestil čistega olimpijca 
regije, vrtoglave v svoji sijoči popolnosti, s terorističnimi pogledi svojih apokalips, 
pekla, predestinacije, pogube. Bog 
ni bil več aristokratski bog Rimljanov, bog patricij, h kateremu se moli stoje, v soju 
ognja, z visoko dvignjeno glavo 
in ki se nosi na čelu zmagovitih legij; ni bilo 
daljš i Donar-Thor, iztrebljevalec Thryma in Hymirja, »najmočnejš i med močnimi«, 
»neustavljiv«, mojster »zavetja pred terorjem«, čigar straš ljivo orož je, kladivo 
Mjolnir, v predstavi 
ki ustreza Š ivini Vajri - isti sili strele, ki 
posvetil bož anske kralje arijcev; ni bil več Odin-Wotan, 
tisti, ki prinaš a zmago, Orel, množ ica junakov, ki v 
smrti na bojiš ču, slavili najviš ji kultž rtvovanja in so bili 
preoblikoval v falango nesmrtnih - ampak postal, če rečem s 
Rougier, zavetnik nesrečnih in obupanih, holokavsta, 
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tolaž nik prizadetih, ki se s solzami navduš enja prosi za uničenje samega sebe. 
Zato se je duh materializiral, duš a omehčala. Le tisto, kar je strast, občutek, trud, 
je bilo takrat izkuš eno. Ne samo nadzemeljski čut za olimpijsko duhovnost, ampak 
tudi za moš ko nordijsko-rimsko dostojanstvo je postopoma izginilo in v sploš ni 
degeneraciji je sledil zvit svet tragedije, trpljenja in resnosti: 'človeš ki' svet namesto 
epskega. in dorski svet. 


'Humanizem': v vsem tem - umazani megli, izpihnjeni iz zemlje, ki je preprečila 
pogled na nebesa - se nekateri ponaš ajo kot 'vrednost' Zahoda. Učinkovito se š iri 
v vseh svojih oblikah, je v korenini stare in nove romantike, vseh sentimentalizmov, 
vseh sodobnih navduš enj delovanja in volje. 


Mi pa kričimo: tega se je treba očistiti! Naloga je prav tako tež ka kot 
izkoreninjenje drugih opisanih elementov, ki kanonizirajo evropsko dekadenco. 


Kar je 'človeš ko', je treba premagati, absolutno, brez usmiljenja. Da pa 
pridemo do tega, je potrebno, da posamezniki dosež ejo občutek notranje 
osvoboditve. Naj se ve, da to ne more biti predmet ž eje, ne more biti predmet 
pohlepnega iskanja vklenjenih, ki kot taki nimajo pravice do tega. Bodisi je kot 
preprosta stvar, ki ni niti slovesno razglaš ena niti teoretizirana, ki je komaj 
opaž ena, kot naravna, elementarna in neodtujljiva prisotnost izbrancev - ali pa ni. 
Bolj ko je iskana in zaž elena, bolj je izmuzljiva, ker je nuja zanjo usodna. 


Treba je priti k zavesti: kot bi si rekel tisti, ki bi si ob spoznanju, da teče in 
zadihan v ž goči vročini rekel: "Torej? Kaj če bi hodil počasneje?' - in počasneje hodi: 
'Torej? Kaj če bi nehal hoditi? - in prenehal hoditi: 'Torej? Kaj če se ulež em na tla, 
tukaj, v senco?" - in lež eč na tleh bi čutil neskončen počitek in se z začudenjem 
spominjal svojega teka, svoje stare naglice; prav tako je treba postopoma pomiriti 
duš o modernih, ki ne pozna počitka, tiš ine, ne dihanja. 


Človeka je treba vrniti k sebi in ga prisiliti, da v sebi najde svoj namen in svojo 
vrednost. Ponovno bi se morali naučiti počutiti se sami, brez pomoči in brez zakona, 
dokler se ne prebudijo v dejanje absolutnega poveljevanja in absolutne posluš nosti. 
Tako, da hladno pogledajo okoli sebe in ugotovijo, da nimajo kam iti, da ni ničesar 
zahtevati, ničesar upati, ničesar bati. Ponovno bi morali zadihati, osvobojeni tež e 

in priznati bedo 


85 


Machine Translated by Google 


PAGANSKI IMPERIALIZEM 


in š ibkost ljubezni in sovraš tva. Morali bi vstati tako preprosto, 
čiste, a vendar ne več človeš ke stvari. 

V večvrednosti aristokratov, v visokem stanu duš , ki se obvladujejo, se 
posmehujejo motni pohlepi, s katero hitijo suž nji. 
banket ž ivljenja. Se umaknejo v aktivno ravnoduš nost, ki je sposobna 
vse v skladu s ponovno nedolž nostjo. Moč, da postavijo lastno ž ivljenje na kocko 
in nasmejano strmijo v brezna 
dajanje brez strasti, delovanje, hkrati pa oboje postavljamo na isto raven 
zmaga in poraz, uspeh in neuspeh - izvirati bi moralo iz tiste superiornosti, ki s 
seboj razpolaga kot s stvarjo in v kateri se resnično prebuja izkuš nja načela od 
vsake smrti in vsake pokvarjenosti. Občutek togosti, napora, surovega 'moraš !' nič 
več 
obstaja le kot spomin na absurdno manijo. Priznavajoč iluzijo vseh 'evolucij', vseh 
'previdenčnih načrtov', vseh 'historicizmov', 
priznavanje iluzije vseh 'ciljev' in 'razlogov' kot povodcev 
potrebno le za tiste, ki š e otroci ne znajo hoditi naprej 
svoje, ljudje ne bodo več ganjeni, ampak se bodo premikali. Če njihov 'jaz' postane 
njihovo središ če, ljudje in ne več duhovi, dejanje v svojem primitivnem, 
elementarnem, absolutnem pomeru bo spet vzklilo iz njih. 

In tukaj torej, če se razblini strupena megla 'človeš kega' sveta, poleg 
intelektualizma, poleg psihologije, poleg strasti 
in vraž everje ljudi, narava v svojem svobodnem in bistvenem stanju volja 
znova pojavi. Vse okoli bo spet postalo svobodno, vse bo 
zadihaj, končno. Velika bolezen romantičnega človeka, vera, bo zdaj 
premagati z izkuš njami. Človeku, tako reintegriranemu, nove oči, 
nova uš esa, nova krila, se bodo resnično in spontano odprla. Nadnaravno bo 
prenehalo biti bledi beg bledih duš . To bo resničnost 
in bo postalo enako kot naravno. V čistem, 
umirjena, mogočna in netelesna svetloba ož ivljene dorske preprostosti, 
duh in oblika, notranjost in zunanjost, resničnost in nadresničnost, 
bo postala in ista stvar v ravnotež ju obeh članov, of 
ki nobeden ni viš ji, nobeden ni počasnejš i od drugega. Tako bo an 
epoha transcendentnega realizma: v silah tistih, ki verjamejo, da 
so ljudje in ne vedo, da so speči bogovi, se bodo sile elementov prebudile do 
vznemirjenja absolutnega razsvetljenja in absolutnega vstajenja. 


In takrat bo presež ena tudi druga velika človeš ka omejitev, tista brezličnega 


druž benega amalgama. Če zakon, ki jih je ustvaril 
deli strojev, kamni, povezani v brezosebni cement 
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kolektivni despotizem in humanitarne ideologije bodo pometene vstran, 
posamezniki bodo vsak zase začetek in konec; vsak zaprt 
v sebi kot svetovi, skale, vrhovi, odeti le v njihovo moč in v 
njihova slabost. Vsakemu prostor - bojna postojanka - kakovost, ž ivljenje, a 
dostojanstvo, izrazita sila, neprimerljivo, nezmanjš ano. Njihova morala bo: ti 
se morate uveljaviti nad potrebo po 'komuniciranju' in 'razumevanju' 
drug drugega, nad sramoto patosa bratstva, nad čutnim už itkom ljubezni 
in občutka ljubljenosti, občutka enakovrednosti in bliž ine - kot se uveljavite 
nad to subtilno silo pokvarjenosti, ki raztopi in 
oslabi občutek aristokracije. Nekomunikativnost bo zaž elena, v 
ime absolutnega in moš kega spoš tovanja: doline in vrhovi, močnejš i 
sile inš ibkejš e sile, druga ob drugi ali druga proti drugi, 
zvesto priznan, v disciplini duha navznoter v ognju, vendar 
navzven tog in trd kot jeklo, ki vsebuje neizmernost neskončnega do 
veličastne mere: vojaš ko, kot v vojnem podjetju, sin 
bojiš če. Natančna razmerja, red, kozmos, hierarhija. Strogo specifične 
skupine, ki se organizirajo, brez posrednikov in brez slabljenja, skozi akcije, 
v katerih se bodo nekateri svetlo dvignili, 
drugi bodo nepopravljivo padli. Zgoraj, sončna in oš abna bitja, rasa 
Mojstri z 'dolgim, oddaljenim, straš nim pogledom', ki ne jemlje, ampak 
dati rahlo in moč superbundantly, in v odločnem vedenju 
ž ivljenje, stremi k vse bolj izredni intenzivnosti, a vedno uravnotež eno v 
svoji nadnaravni umirjenosti. 

Potem bo romantični mit, mit o "človeku" in "človeku". 
izginili in približ ali se bomo pragu velike osvoboditve. V 
svet prosojnosti, besede Nietzscheja, predhodnika, bodo takrat 
lahko zazveni v transcendentnem smislu: 'Kako lepo, kako čisto, to 
svobodne sile, nič več ne obarvane z duhom!" 
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Naš evropski simbol 


Nietzsche, Napačno razumljeno 


Spet se na koncu soočimo z dvema idealnima svetovoma, katerih nasprotovanje 
ne ž elimo omiliti, temveč poslabš ati. 

Potreben je odmor in popolna sprememba, če naj bo reš itev. 

Glede na stanje, ki smo ga dosegli, si učinkovitosti presadkov ne 
gre več obetati. Nič, na podlagi vrednot naš ega sodobnega sveta, ne 
bi moglo reš iti tega trupla, ki se vsak dan igra z vstajenji in vznemirjenje 
agonije zamenja za vznemirjenje prebujanja. 


Substanca sama je tista, ki jo je treba uničiti in radikalno obnoviti - 
sicer bo vse, kar je mogoče dati kot odreš enje, onesnaž eno; ne bo 
reš ila, ampak bo sama podvrž ena enakemu zlu. 


Na vseh področjih so - kot smo videli - trenutno prevladujoče 
predstave absolutno nasprotne duhovnim izhodiš čem, na podlagi 
katerih je mogoče doseči obnovo v tradicionalnem smislu. Zato ne 
smemo oklevati zahtevati, da se uniči vse, kar je v sodobnem človeku 
del tega, kar je pripeljal do sedanje pokvarjenosti. Toda hkrati se 
moramo zavedati naslednjega: uničenje zahtevamo le, kolikor poznamo 
viš je, veličastnejš e, bolj ž ive oblike. Ne ž elimo negacije, ampak 
obnovo. Obstaja popoln, celovit, pozitiven sistem vrednot, razvit v 
skladu z vsemi drugimi oblikami, ki so se pojavile v današ nji profani 
'civilizaciji', kot varna osnova za preseganje vseh zanikanj, značilnih za 
evropsko dekadenco, brez strahu pred koncem. z ničemer. 


Ideal vrnitve v kaste in kvalitativno hierarhijo je treba pripisati 
demonu kolektiva, anonimnosti vsemogočnih financ in tiraniji 
socializiranega in semtiziranega Zahoda. 

Aristokratskemu idealu modrosti je treba nasprotovati pozitivni 
znanosti in poniž evanjem, ki so - prek nje - drhalom odprla vrata dela 
in kulture. 
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Superrealnemu in sončnemu idealu iniciacije je treba nasprotovati 
svetohlenski abstrakcionizem in formalizmi protiarijskega verovanja. 

Aristokratski ideal metafizičnega delovanja, brezpogojna moč, ki jo 
lahko obred in sveta tradicionalna znanost ponudita lečam ponovno 
integriranega človeš tva, proti luciferski iluziji tehnično-mehanske 
moči, plodu popolnega odrekanja, instrumenta novih potreb in novega 
suž enjstvo. 

Od osvobojene in dominantne nordijsko-klasične vizije in ideala 
metafizične izkuš nje, kot osnove novega delovanja in nove 
kontemplacije, do romantične, evolucionistične in faustovske vizije 
ž ivljenja. 

Ritem se pospeš i, krog zahodne 'civilizacije' ogrož a - 
ens zapreti. Obstajajo trije mož ni odnosi do tega. 

Ali se umaknite, postavite ovire, prepustite tiste odklone in izdajalce 
samim sebi; podiranje mostov - š e preden se Muspellovi sinovi zamislijo 
- da preprečimo, da bi njihove okuž be dosegle naš e najbolj skrite 
kotičke. 

Ali čakati na reš itev, pospeš evati ritem 'napredka', čakati na 
konec ali, če to ni dovolj, iti predaleč, da bi ga sprovocirali, da se sprostijo 
tla za hipni vzpon novega drevo. 

Ali pa se medtem združ imo v pozivu k zavesti in k uporu, se 
potrpež ljivo, vztrajno, neusmiljeno, z uničujočo silo na eni in z 
ustvarjalno silo na drugi strani zoperstavimo plimi, ki grozi, da bo 
preplavila š e zdrave dele sveta. Evropi. 

Toda osnova za to - ponovimo - predpostavko vsakega drugega 
delovanja je notranja prenova. Pred vsako drugo vrsto poguma je nujen 
tisti duhovni, ki nam ne dopuš ča več toleriranja nikakrš nih zbliž evanj 
in kakrš nih koli kompromisov in ki se z najpopolnejš o brezbriž nostjo 
do tistih, ki so nam očitali, da smo anahroni sanjači, utopisti odrež ejo. 
realnost, nas trdno, brezstrasno utrdi v tradicionalni resnici. 


In tisti, ki sami š e niso zmož ni, lahko tudi v teh mračnih časih 
najdejo predhodnika, nekoga nerazumljenega, ki čaka v senci: Friedricha 
Nietzscheja. Nietzschejanska izkuš nja š e ni izčrpana, saj se sploh š e 
ni začela. Izčrpana je s časom pogojena estetsko-literarna karikatura 
Nietzscheja in teološ ko-naturalistična redukcija nekaterih delov 
njegovih teorij. Toda vrednota, ki jo je Nietzsche junaš ko nosil po 
mnogih brezimnih trpljenjih, kljub dejstvu, da se je njegovo celotno bitje 
uprlo in vdalo, dokler se brez kakrš nega koli pritož evanja, potem ko 
je dal vse, ni podrlo - ta vrednota 
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kar je onstran njegove 'filozofije', onstran njegove človečnosti, onkraj njega samega, 
identičen kozmičnemu pomenu, odraz ekonomske sile - 

hvareno in straš ni ogenj sončnih iniciacij - ta vrednost š e čaka, da jo sodobniki 
razumejo in prevzamejo. Ž e obstaja 

v njem klic k orož ju, poziv k gnusu, k prebujenju - in k 

velik boj: tisti, v katerem se - kot smo rekli - usoda 

Zahod bo ustaljen: ali pade v somrak ali vstopi v novo zarjo. 

Vidimo, da osvobodimo Nietzschejev nauk njegovega naturalističnega dela 
da "nadčlovek" in "volja do moči" nista resnični, razen kot nadbiološ ki lastnosti in, 
morali bi reči, nadnaravne lastnosti, potem to 
doktrina je za mnoge lahko pot, po kateri je lahko veliki ocean 
dosež en - svet solarne univerzalnosti velikih nordijsko-arijskih tradicij, s katerega 
vrha veje občutek vse bede, vse nepomembnosti in vse nepomembnosti tega sveta 
vklenjenih in manijakov. sama. 


Na tej podlagi je treba razumeti začasno praktično delovanje, ki bi moralo 
temeljiti na najviš jih stičnih točkah, ki so dostopne, četudi trenutno le majhni eliti; 
medtem ko za druge, 
ki ne razumejo, bi bili samo vzrok zmede, 
ki bi jih prisilila, da se odrečejo idealom takojš njega, praktičnega, 
in uresničljivo vrednostjo skupaj s temi viš jimi ideali. 

Poganske nordijske vrednote so transcendentne vrednote, ki postanejo resnične 
smisla le znotraj tega polnega, protimodernega in protievropskega pojmovanja, 
ki smo jih v bistvenih obrisih ž e opisali. Te pa bi lahko 
predstavljajo tudi etična načela, ki bodo medtem verjetno osnova 
za novo izobrazbo in za nov stil ž ivljenja, brez hinavš čine, oblike 
nizkotnost in oblika halucinacij najnovejš ih generacij. 


Poganska izkuš nja sploh ni nemogoča in anahronistična 
izkuš njo iz katerega koli zornega kota. Ali ne čutimo skoraj 
vsak dan, kako je "poganstvo" v sodobnem svetu opaž eno in obsojeno 
s strani predstavnikov evropskih religij? Tako je poganstvo v veliki meri 
in je resnično namiš ljeno poganstvo: imamo opravka z zlom 
čigar koren prepoznajo tisti, ki so nas spremljali do te točke 
brez tež av sile in razmere, ki so se prvotno spremenile 
starodavni, predkrš čanski svet. 

V drugih vidikih pa je to poganstvo pravo poganstvo. To 
gre za odkrivanje vidikov, skozi katere se lahko uporablja kot a 
sredstvo za dosego cilja, tako da se spremeni v nekaj pozitivnega; ne da bi bil na 
kakrš en koli način sinonim za materializem in korupcijo, kot je 
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na ž alost domneva večina ljudi, ko govorijo o poganstvu; in tako, da postane izraz 
priprave viš jega in resnično duhovnega stanja, ki nam omogoča, da ostanemo 
zvesti silam nordijsko-arijske rase - kjer te sile, tudi če so š e vedno zatirane, niso 
poraž ene. 


Pozitivna stran sodobnega poganstva obstaja povsod tam, kjer obstaja 
realizem, ki pomeni premagovanje romantike; povsod, kjer se je v novih generacijah 
zgodila neteoretična, a praktično izkuš ena eliminacija različnih bajalov misli, 
občutkov, umetnosti in morale; povsod, kjer se pojavi nekaj izvirnega in barbarskega, 
a združ enega s poenostavljenimi, jasnimi in nadzorovanimi silami najbolj izjemne 
modernosti; povsod tam, kjer je res nastopila nova objektivnost, nova resnost, nova 
izolacija, ki pa ne izključujejo mož nosti zveze v akciji in za akcijo; povsod, kjer 
predmeti, bolj kot ljudje, dela, več kot zasebne 'osebnosti' in 'tragedije' njihovih 
avtorjev - bodisi posameznikov, ras ali kolektivov - spet vzbudijo zanimanje; povsod, 
kjer impulz po izhodu iz lastne 'duš e' v prostranem svetu, povrnjen v svoj značaj 
večnosti in v brezbriž nost do človeka, pridobi na vrednosti; ne kot beg, ampak kot 
vrnitev k normalnosti, k naravnosti, k središ čnosti. 


Vse to lahko vsebuje načela za začasno katarzo. Prizadevanje mora biti 
usmerjeno v to, da se pot teh 'premagovanj' ne izteče - kot se v večini primerov 
zgodi - na ravnino materije in zgolj 'ž ivljenja' - da se konča v najstraš nejš i 
degeneraciji človeš kih mož nosti. 

Tako bi bilo nujno, da se teme novega realizma, novega nordijsko-poganskega 
klasicizma, nove svobode v bistvenem, v antisentimentalizmu, v 'dorskem' in 
objektivnem - ki tu in tam pojavljajo v različnih tež njah najnovejš e generacije, ki 
jih nemalokrat spremljajo moš ke teme novega nietzscheanstva - da te teme uspejo 
transformirati, doseči pravo raven duhovnosti (da najdejo torej poti, ki vodijo do 
nečesa, kar je onkraj materije in 'duha', kot ga razume sodobna kultura) in - prek v 
prihodnost usmerjenih elit - s slogom jasne vizije, nadzora in nad-individualne 
popolnosti, da konča v zunajčloveš kem. 


Če bo na tej podlagi etika, ki ji š e lahko rečemo nordijsko-poganska, očistila 
naš eš e zdrave rase in jih v celoti napolnila z novim stilom ž ivljenja, bodo tla 
pripravljena za razumevanje in postopno uresničitev tega, kar je š e viš jo vrednoto 
in o kateri smo govorili, da bi priznali, da ni nobene praznine ne pred ne onstran, 
ampak je praznina š ele zdaj. 
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Prava Panevropa 


S tem lahko povež emo nekaj praktičnih premislekov o stanju sodobne 
Evrope. 

Dejstvo je, da so tudi samo na političnem in gospodarskem področju določene 
negativne sile, ki so se prej kazale le sporadično in se pojavljale v neorganiziranem 
stanju, danes organizirane, postale oblasti v pravem pomenu besede in, v svoji 
hegemonistični zahtevi, v svojem destruktivnem značaju, glede na vse, kar lahko 
š tejemo za evropsko tradicijo tudi v ož jem pomenu, se nam kaž ejo kot natančna 
grož nja, pred katero se vsiljuje politična in druž bena alternativa. . 


V teh razmerah se pojavi temeljni problem: ali je mogoče, da Evropa kljub 
ekonomski in politični rani uveljavlja svojo avtonomijo proti neevropskim in 
protievropskim silam, ali pa mora, da bi reš ila svoj obstoj, da se organizira kot 
enota? 

To je tako imenovani panevropski problem, ki ga je nedavno izpostavil grof 
Coudenhove-Kalergi, ki kaž e, da so Rusija, Anglija in Azija tri glavne sile, glede na 
katere ima ta problem poseben pomen. 


Poleg tega je nesporno, da so se v sploš nem občutku krize in nelagodja, ki 
pride do izraza celo na materialni ravni zahodne druž be, najboljš i umi danes 
prisiljeni spomniti na ideal viš je ekumenske civilizacije, v kateri je nova in enotno 
načelo bi moralo reorganizirati evropske rase, razprš ene in oslabljene v svojih 
močeh in v svojih posameznikih. 


Panevropsko problematiko tako lahko vključimo v naš a razmiš ljanja in 
lahko rečemo, da ima resnično pomen in globlji raison d'etre, kolikor - in primis et 
ante omnia - izraž a potrebo po obrambi Evrope, povezane z do Tradicije. Praktične 
prednosti Panevropske unije so za nas lahko le drugotnega in pogojnega pomena, 
saj glavni problem, ki grozi Evropi, ni toliko materialna nevarnost, temveč prej 
duhovna. Naj se ne zmotimo glede mož nosti enotnosti na ravni materije in 
"politike". 


To je po svoji naravi na ravni kontingence, relativnosti, iracionalizma in kompromisa: 
ni mogoče misliti, da je na tej ravni oblika, obdarjena s pravo stabilnostjo, lahko 

ž ivljenje, saj viš je načelo - kot njegova duš a - tam ni prisotna. Š ele na ravni duha 
lahko zaž ivi resnična edinost in premaga vsak duh razkola in partikularizma. 
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Če pogledamo stvari s tega vidika, lahko vidimo naprej 
- s Coudenhove - v Rusiji, v Angliji in v Aziji, glavna središ ča 
sil, proti katerim postane evropski blok nujen: pod pogojem 
da se hkrati skuš a odkriti vidik duhovnega 
nevarnost, ki ustreza vsakemu od njih. 

Kar zadeva Rusijo, smo dejansko v prisotnosti 
najbolj grozeča sila za naš o prihodnost. Videli smo, kako poteka proces 
duhovne regresije - predvsem v njenem vidiku padca moči iz 
ena starodavna arijska kasta drugi - tež ijo k vzponu novega kolektivističnega, 
proletarskega, mehaniziranega barbarstva, razglaš enega sovraž nika vsega, kar 
je svoboda, duh in osebnost, kot je natančno prikazano 
za nas s strani Rusije Sovjetov. V motni, demonski zavesti 
od tega Sovjeti dejansko prevzamejo preroš ko nalogo pripeljati do 
bodoče človeš tvo univerzalna kultura - proletarska kultura s svojim 
mit o množ ičnem človeku. In Coudenhove pravilno ugotavlja, da če Evropa 
včerajš nji dan bi lahko predstavljal red proti kaosu pred Rusijo 
revolucije, danes velja ravno nasprotno: danes vidimo 
Sovjeti se konstituirajo kot ž elezni blok - politični, ideološ ki in 
gospodarsko hkrati - in če bo tako barbarska moč vztrajala pri tem 
usmeritev absolutne organizacije vsake energije, racionalizacije in uporabe vseh 
naravnih in človeš kih virov (česar je njihov 'petletni načrt' prva manifestacija inh 
kateremu so se usmerili 
v zvezi s posebnimi nameni mednarodne politične dominacije), nato pa se je za 
Evropo razdelila na različne nacionalne in mednarodne 
nesoglasij, v njenem gospodarstvu in predvsem v njegovih idealih obstaja 
nevarnost, ki jo je tež ko preceniti. 

Kar zadeva drugo silo, Anglijo, jo je treba obravnavati v njenem najtesnejš em 
razmerju z Ameriko, da bi v celoti ocenili protievropskost utilitaristične, 
merkantilistične, demokratično-kapitalistične, v bistvu 
posvetna in protestantska kultura, ki je ravno v Ameriki dosegla svoj končni 
zaključek: mamonizem, pretirana standardizacija, 
tiranija skladov in zlata, poniž ujoča religija "druž benosti" in 
dela, uničenje vsakega metafizičnega interesa in poveličevanje 'ž ivalskega ideala'. 
Tako s tega zornega kota Anglija, katere 
svetovni imperij gre zdaj v propad, predstavlja manjš o nevarnost kot Amerika, ki 
jo objektivno lahko obravnavamo kot zahodno 
analog iste nevarnosti, ki jo na vzhodni meji predstavlja Rusija 
Sovjetov predstavlja za nas. Razlika med obema kulturama 
sestoji le v tem: tiste zadeve, ki jih Sovjeti poskuš ajo izvesti 
s tragično in kruto napetostjo ter s pomočjo diktature in a 
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Sistem terorja v Ameriki namesto tega uspeva z videzom demokracije in svobode, 
kolikor se pojavita kot spontani rezultat, nujno dosež en z zanimanjem za 
materialno in industrijsko produkcijo, odmika od kakrš ne koli tradicionalne in 
aristokratsko točko 
referenca himere tehnično-materialnega osvajanja sveta. 

Kar zadeva tretjo nevarnost, azijska nevarnost za nas ne obstaja 
evropeizirana Japonska, š e manj pa Kitajska in Indija. Zasluga 
Rene Guenon naj bi poudaril, da je ravno nasprotno 
kar je res, to pomeni, da je Zahod tisti, ki je predstavljal a 
nevarnost za ta ljudstva, oziroma načelo njihovega propada: 
Zahod jim je v ž ile vbrizgal virus modernizacije, ki je povzročil 
hiter razpad vsega tradicionalnega in transcendentnega, kar 
ta velika ljudstva ohranila v svojih organizacijah. Če nekega dne, 
Azija, ki se organizira kot Zahod in je delež na vseh kontaminacij sodobnega duha, 
postane politična nevarnost za Evropo, 
za to bodo odgovorni in krivi le slednji. Lahko govorimo o 
Azijska nevarnost v povsem drugačnem smislu: to je nevarnost, ki je konstituirana 
za evropsko duš o, zlasti v sedanjem stanju stvari, 
z dvoumno, panteistično, zmedeno, eskapistično duhovnostjo, v begu 
iz sveta, ki ga najdemo v tisočerih sodobnih neomističnih in teozofskih tokovih in 
sektah, skoraj vedno povezanih 
s temami humanitarizma, pacifizma in antihierarhizma, presenetljivo podobne 
sinkretični azijski kulturi aleksansko-drinskega obdobja razpada. Seveda vse to 
nima nobene zveze 
s tradicionalnim in predvsem arijskim vzhodom: gre za patos, ki nas na koncu lahko 
pripelje do substrata niž jih ras, prek 
čigar vladavina in civilizacija so se oblikovale velike vzhodne kulture: a 
patos, ki je naklonjen ravno fermentom razgradnje 
Semitiziran Zahod. Kljub temu in na ž alost v mnogih evropskih 
Vzhod je v tem smislu poznan in aktiven in je v tem smislu 
da predstavlja nevarnost: nevarnost padca v protizahodni 
in nemoš ki spiritualizem za boj proti zahodnemu materializmu. 

Na ta način je treba vključiti trojno sovraž nost, v zvezi s katero lahko problem 
evropske enotnosti izrazimo v pravem smislu. 
Boriti se, poš teno - a glavno je: boriti se v imenu koga? Pustiti 
domnevamo, da Evropa, da bi se lahko zoperstavili v političnem 
in ekonomskem smislu, bodisi Rusija kot konfederacija sovjetskih republik bodisi 
Združ ene drž ave, bi se morale organizirati na način, ki natančno ustreza 
antihierarhičnim, "socialističnim" sekularnim idealom 
ti dve moči. Potem bi videli, da bo pozitivna reš itev 
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sovpada z negativnim; nasprotovanje bi pomenilo skrito abdikacijo, skrivno 
razveljavitev, prebeg k sovraž niku prek 
dejanje, ki bi mu moralo zapreti vrata. Poleg tega bi bilo 
nepremiš ljeno zahtevati od vsote dveh delov nekaj, kar je 
sploh ni prisoten v enem od njih; zavajati se, da je kakrš na koli oblika 
evropske enotnosti lahko koristna za karkoli, če se vsi narodi niso ž e usmerili, 
vsak zase, proti reakciji v 
isto smer, k duhovni integraciji, ki zavrača vse 
nagibajo v rusko ali ameriš ko smer. No, to ustvarja enotnost 
duh, ki tem ljudstvom dejansko daje mož nost, da postanejo 
organsko in tako rekoč spontano, združ eni v nekaj viš jega 
kot njihov individualni obstoj. 
Duš a tistih individualnih reakcij in integracij, ki 
od znotraj, bi lahko razčistil krog za nastanek evropskega 
bloka, materialnega in duhovnega hkrati, najdemo v idealih, ki 
podpiramo vrednote, ki jih v celoti prevzame nordijsko-arijska tradicija, 
kot osnova aristokratske obnove. 
Coudenhove-Kalergi misli, da priznava individualizem, junaš tvo, 
in socializma kot elementa 'evropske duš e' - in torej kot 
prostore bodoče Panevrope: vrednote, ki bi jih moderna Evropa 
so črpali iz klasične ali bolje nordijske in krš čanske tradicije. 
Toda zveza teh treh vrednot je kompromis: uvod 
'socializma' kot evropske vrednote - kot kaž ejo vsa naš a dosedanja 
razmiš ljanja - bi pomenil nekakš nega trojanskega konja, ki bi prej oz. 
kasneje bi evropski blok izpostavil tistim silam, ki označujejo nevarnost, ki se 
ji je treba zoperstaviti in ki jo je potrebno 
boriti se. Coudenhove je naredil to napako, ker vidi element 
'individualizma' tvorijo čisto pluralistično stališ če; zato on 
sprejema, kot nadomestilo za delitev in atomizem, ki ji 
čisti individualizem bi lahko vodil, pravica do 'socializma', kot združ evalnega 
cementa. Pravzaprav je namesto tega individualizem, ki sam po sebi - skozi 
vrednote zvestobe, služ enja in časti - vsebuje zametke an 
premagovanje izolacije in egoizma posameznika in 
odpira pot do mož nosti jasne in zdrave hierarhične organizacije. Niso 
potrebovali niti Rimljani, niti prvotna arijsko-rimska ljudstva 
čakati, da krš čanski socializem dosež e prave in viš je oblike organiziranosti. 
Poleg tega obstaja arijski socializem, kot bojevit ideal združ enja svobodnih 
gospodarjev, in obstaja semitski, dvoumni, totemski in 
nemoš ki socializem, sestavljen iz medsebojne potrebe in patosa, katerega mi 
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ne bi vedeli, kaj bi s tem in kar imamo za sramoto 
v evropsko duš o. 

Če je v naš em pojmovanju aristokratska ideja prvi temelj za 
tradicionalno obnovo, imamo hkrati z njo princip 
to bi nas lahko tudi v praktičnem in političnem smislu pripeljalo do preseganja tega, 
kar danes vsebinsko nasprotuje evropski enotnosti. 

Ta bistvena ovira je nacionalizem. Pravzaprav vidimo, 
kako padec tiste univerzalne enotnosti, ki jo je imela Evropa ž ev 
Srednji vek je nastal zaradi nacionalizma. Nekoč je srednjeveš ki hierarhično- 
aristokratski ideal propadel; nekoč razlikovanje kast 
in cehi so izginili, in od dela nacionalne centralizacije 
in oblikovanja 'civilnih oblasti' so prevzeli njihova mesta in voditelje 
preš lo iz viš jih funkcij, kar jih je povezovalo z liturgijo sv 
moči, do neposrednega in absolutističnega vmeš avanja v svet politike 
neposredno povezana z gospodarstvom in narodom - razumljena kot drž avain 
kolektivnosti - potem je priš lo do materializacije in regresije, ki 
povzročil razpadajoči partikularizem: tisti partikularizem, ki š e 
prenaš a v zaostreni obliki in ki ga podpirajo različni evropski narodi, tudi eden 
proti temu -, kot toliko razkolov, kot toliko 
konceptov, ki si nasprotujejo in za katerimi se skriva vrsta hegemonij zgolj 
političnega, gospodarskega in teritorialnega tipa. 

Zato je le tako, da zapelje v nasprotno smer - 
na naraven način, ne da bi se bilo treba nujno vrniti v oblike, ki jih pogojuje čas, 
ampak ponovno prevzeti njihovega duha - da se lahko pride do 
izpolnitev ideala evropske enotnosti. Do te mere - kot danes 
- duh je instrument v služ bi politike; in aristokracija je lahko 
spremenjeno v plutokracijo in v voditelje zgolj gospodarske, upravne ali vojaš ke 
organizacije; da je drž ava ravno - in edina 
- narod in ne hierarhija kast, ki ustreza diferenciaciji in hierarhiji vrednot - v enaki 
meri apetiti, egoizmi, tekmovalnost, načrti pohlepne industrije ipd. 


so nerazumni in samouničujoči, bodo močnejš e sile, 
proti čigar fronti bo spodletel vsak poskus združ evanja. 

Namesto tega je treba izvesti decentralizacijo in gospodarsko demobilizacijo; 
da drž ava, kot duhovno načelo, kot duhovno 
načela, se osvobodi svojega materialnega vidika; da temu vidiku pripisuje omejeno 
polje, onkraj katerega se dviga v skladu s popolnoma razumljenim hierarhičnim 
idealom, ki kot tak nikoli ne bi mogel končati kot tisto, kar 
je pogojena s partikularizmom in materializmom, z etnosom in z geografijo. V 
različnih drž avah bomo potem imeli toliko aristokracij 
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ki bi z izkuš njo iste tradicije duha in istih obredov moči, z notranjim vztrajanjem na 
bistveno nadnacionalnih vrednotah te tradicije, prinesla dejansko enotnost od 
zgoraj: to nadnacionalno enotnost, ki združ uje v duhu brez meš anja teles. 


Na ta način bi lahko priš li do Panevrope; koherentno bi lahko določili vse, kar 
je koristno za reš itev evropske krize in za oblikovanje bloka proti nevarnostim, ki 
tudi materialno grozijo, da bodo pokopale ostanke naš e civilizacije. V nekaterih 
primerih lahko evropska enotnost ostane v stanju izkuš ene resničnosti, ki ne 
potrebuje zunanjega reda. Toda v drugih primerih bi morala biti pripravljena 
pokazati, tudi dinamično, svojo moč, očetovstvo v edinem in neustavljivem impulzu 
in z eno samo voljo, različne rase in tradicije za en in isti cilj obrambe in osvajanja. , 
a š evedno izhaja iz impulza od zgoraj, ki za seboj puš ča slepe determinizme 
političnih strasti in sledi idealu, nečemu univerzalnemu in preoblikovalnemu: 
približ no tako kot ideal križ arskih vojn, v katerih je Evropa prvič in slednjič dosegel 
univerzalno, združ evalno dejanje, ki presega meje drž ave in krvi. 


Prav s politično obliko takš ne enotnosti, ki bi bila skladna z evropsko tradicijo, 
lahko le š e enkrat nakaž emo etos, na katerem so temeljile starodavne nordijsko- 
poganske ustave. Tako pomislimo na tista združ enja svobodnih ljudi, ki so bila v 
času miru kot parlament vrstnikov, neodvisnih gospodarjev znotraj svojega lastnega 
sveta; namesto v času vojne ali v trenutku skupnega cilja in dokler je skupna akcija 
trajala, so se pripravljeni na klic spremenili skupaj s svojimi mož mi v vazale, 
popolnoma zveste enemu vodji. 


Mit o dveh orlih 


Neposredno predhodna razmiš ljanja nas pripeljejo do š e bolj praktičnega 
problema: sestoji iz ocene točke, od katere bi se lahko začelo delovanje za novo 
evropsko enotnost. 

Naš e prepričanje je, da se lahko tak začetek zgodi le z združ itvijo dveh orlov: 
nemš kega in rimskega orla. 

Lenin je nekoč rekel: "Rimsko-germanski svet predstavlja največjo oviro za izpolnitev 
novega proletarskega ideala". To priznanje je za nas dragoceno. 


Če obstaja potreba po oblikovanju izolacijskega pasu evropskih drž av, ki 
imajo legitimno same po sebi tradicijo v nasprotju z 
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tistim, ki ga bodisi nimajo, so ga zavrgli ali izgubili in kar za prve v eni ali 
drugi obliki predstavlja nevarnost - potem lahko le zveza Italije z 
germanskimi dež elami predstavlja, naš um, srce oblikovanja takega 
bloka. Rimsko-germanski svet predstavlja simbol in izvor vsega, kar na 
Zahodu lahko imenujemo 'civilizacija' v pravem, kvalitativnem, 
tradicionalnem pomenu: v tem smislu domneva, h kateri socialistična, 
mehanicistična in plebejska prelomnica predstavlja, kot vemo, 
najsramotnejš i kolaps. Italija, Nemčija in Avstrija tvorijo skupaj 
tradicionalni pol Zahoda. Od vzhoda proti zahodu potiskajo antitradicionalna 
ljudstva: Slovani nikoli niso imeli tradicije; tudi Amerika ne; Francija, 
republikanska in dekadentna, zanemarjena in semtizirana, prvo gojiš če 
sodobnega upora suž njev, nima več tradicije; stara aristokratska Anglija 
je v rokah demokracije in je zdaj z vseh zornih kotov blizu svojega zatona; 
različni sateliti Sredozemlja, Balkana in Severa so v različni meri del iste 
slike in nikakor nimajo nobene mož nosti, da bi se približ ali nečemu, kar 
ima vrednost univerzalnega simbola. 


Zato ne oklevamo trditi, da so prizadevanja za upor in obnovo, ki se 
kaž ejo v senci v bistvu poganskih in arijskih znamenj - na eni strani orla 
in svastike, na drugi roki, orlu in fascesu - uspelo prevzeti večji pomen med 
nemš kimi in italijanskimi ljudstvi, se ti ne bi mogli zapreti v tako imenovani 
"sveti egoizem". 


Nemš ki narod in italijanski narod pa sta po naš em mnenjuš e 
posebej poklicana k vezi, ki je ne narekujejo zgolj politični, gospodarski in 
vojaš ki interesi - kot v nemoralizmu, ki je danes edino, kar tesno vež e ali 
razdvaja narode - na dopolnilno, organsko vez duha in intelekta tako kot 
telo. In brez obotavljanja trdimo, da obnova - v različnih oblikah - tega, kar 


x 


je imelo pred vojno negotovo pričakovanje v "trojnem paktu", š e vedno 


predstavlja vpraš anje za boljš o prihodnost. Povezana je z mož nostjo, da 
Evropi zagotovimo prvo središ če, zdrav temelj za njeno obrambo v vsakem 


smisel. 

Seveda je predpostavka, da v obeh drž avah poteka ta proces vir-ile 
in 'sončne' reintegracije, o katerem smo ž e govorili, in v zvezi s katerim 
vse, kar Nemčija in Italija ž e ponujata na podlagi svojih novo politično 
idejo je mogoče obravnavati le kot raziskovalno pripravo. 
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Kakorkoli ž e, Italija je Ž e naredila velik korak naprej pri odpravljanju zadnjih 
ostankov, ki so, čeprav na tej točki otrti, š e vedno vztrajali v tej ideologiji prenove, 
ki je vztrajala pri prikazovanju Avstrije. 
in nemš ke dež ele nasploh kot njene 'vekovne sovraž nike' in druge, latinske, kot 
brate. In če Italija spominja na imperialni ideal, je 
starorimski ideal, ne samo v imenu, ampak tudi v resnici, razmiš ljanja o tem 
vojne je treba voditi za romantične in 'domoljubne' ideologije, bo 
enostavno izpasti smeš ni. Vsekakor bo priš el dan, ko - 
onstran svojih površ nih in iluzornih vzgibov - svetovna vojna sama bo 
razkrivajo pomen, ki ne bo imel več nobene zveze s hipokritičnimi pretvezami 
humanitarne in antiaristokratske ideologije. Mussolini je ž e pojasnil, da je bila 
»svetovna vojna revolucionarna, ker je - sredi krvave kopeli - likvidirala stoletje 
demokracije, š tevila, večine in kvantitete«. Pravzaprav, 


svetovna vojna je pomenila le vstajenje in koalicijo plebejstva 
nacionalizmom in moderno svetovno demokracijo proti ljudstvom 
v katerem so v bistvu zadnji ostanki starodavne cesarsko-fevdalne ureditve 
je bilo obdrž ano in ki se je borilo v imenu fevdalnega koncepta 
pravice in časti, ne pa sodobnega plebejskega načela zemlje 
in o 'narodu'. 
Seveda obstaja celo nasprotje temu za nemš ke narode. Če mora Italija preiti 
iz nacionalnega ideala, katerega ima svoj 
starodavno izročilo v manjš i meri in ki ga torej povezuje z 
nove francoske ideologije, do univerzalno-imperialne ideje, ki jo ima po vrlini 
rimske ideje, potem v Nemčiji ovire tega fanatizma in 
nacionalizma rase, s čimer bi v bistvu padla v materialistično 
in protitradicionalnemu partikularizmu, je treba nato zlomiti. To je potrebno 
da Nemčija spominja tudi svojo viš jo tradicijo, nadnacionalno od 
svetega rimskega cesarstva nemš kega naroda - in potem pot do tega 
»Tretji rajh«, ki ga napovedujejo š tevilni sodobni tokovi nemš ke obnove, se ne bo 
mogel izogniti temu, da bo - kot v 
časi univerzalne srednjeveš ke Evrope - rimski orel združ uje enkrat 
spet z nordijskim orlom. Če mora Nemčija braniti nord.-arij 
tradicijo, mora potem razlikovati - kot smo storili mi - med 
niž ji, biološ ko pogojen in torej kontingenten in partikularističen smisel ter viš ji, 
duhovni smisel tega koncepta, ki 
prvega ne izključuje, ampak ga integrira in vodi v bistvu do 
ideja o tipu, o prvinski oblikovalni sili, ki jo je treba prebuditi kot ustvarjalno silo 
nove enotnosti in nove civilizacije 
Evropi. Če ostane na ravni, na kateri je mit o krvi in rasi 
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ima vrednost zadnjega sredstva, je jasno, da bi zahteva o univerzalnem poslanstvu, 
značilnem za viš je rase, praviloma naletela na ovire. 

Z naš ega vidika je ravno vedenje nekaterih nemš kih nacionalističnih krogov tisto, 
ki ga je treba preseči, ne v smislu 

odrekanja, temveč za samouveljavitev v viš ji ideji, brez pogojenosti narave in 
naključnosti. Duhovni nacionalizem nikoli ne bi mogel 

biti ovira univerzalni ideji, saj se vzpostavi kot njen predpogoj. 


Če je Moeller van den Bruck dejal, da je Nemčija, potem ko je izgubila 
vojno, mora zmagati revolucija, je treba ta izraz za nas potem v bistvu razumeti v 
smislu, da mora Nemčija zavrniti vsak reformistični koncept, ki bi jo vodil v smer 
teh političnih idej. 
uteleš ajo naš i starodavni vojaš ki nasprotniki. Prav to je tisto, kar 
nekateri danes obž alujejo, se pravi, da Nemčija š e vedno ni 
bil 'narod' v smislu druž bene in antihierarhične zveze vseh 
kaste, v katerih vidimo vrednost in pozitivno, protimoderno stran 
ti ljudje. Razbiti mora vsakrš en "socializem" in se odločno soočiti z njim 
kakrš ne koli ekstravagantne tež nje določene mladosti. Tisti, ki misli, da 
Nemš ka tradicija se je ustavila pri duhu luteranske vstaje in 
kmečkih vojn (na podlagi katerih se je š lo tako daleč za "sporočilo vzhoda", po 
katerem "socialistična" Nemčija 
naj se z Rusijo združ i proti Rimu in proti ostankom fevdalizma), namesto da bi iskal 
prave temelje le-tega v srednjeveš kem svetu in v arijsko-germanskem etosu, nam 
kaž e najbolj S 
indikativen dokaz pomanjkanja zavesti. Ce naletimo na protiromanizem gibelinskega 
cesarja, v spopadu z jarmom pod 
kar bi bilo vš eč Rimu, ki je preš el na semitsko vero 
povedati, da ga preveč obtež i, da bi podprl tiste ostanke 
imperialnost, hierarhijo in oblast, ki jo je Rim ohranil kljub 
vse, je treba odločno trditi, da v enaki meri, da 
Krš čanstvo je predstavljalo veliki padec rimsko-poganskega človeš tva 
Reformacija je predstavljala velik padec nordijsko-nemš kega človeš tva, 
in da se moramo temu upreti, ne v imenu Cerkve, ampak v 
ime nordijske tradicije, v imenu poganskega duha v celoti prevzeto. Ko je to 
prepričanje dosež eno, se pojavijo š tevilne umetne antiteze, 
ki jih nekateri, tudi na viš ji duhovni in kulturni ravni, z nerazumevanjem, 
pomanjkanjem duhovnega poguma ali sektaš kega duha podpihyujejo. 
proti Rimu, bo samodejno izločen. Luther je prav tako daleč 


iz pravega aristokratskega nemš kega bistva, kot je 'socializem' Juda 
Karl Marx. 
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Če preidemo na bolj empirično stališ če: v Italiji je bil boj 
ž e manifestirala s "faš izmom', proti poslancu 
raka, ter proti demokraciji in socializmu. Volja do reda in hierarhije, do moš kosti 
in do avtoritete prevevajo novo nacionalno resničnost. Priznavanje, karkoli 
pozitivnega je lahko v vsem tem, ne sme 
vendar nam preprečujejo, da bi določili š tevilne meje, ki, če so 
vztrajati, bo Italija š e vedno drž ala daleč od prave aristokratsko-tradicionalne 
obnove. Faš istična tež nja po centralizaciji drž ave vsekakor 
ima vrednost kot protistrup proti demokratičnemu liberalizmu in anarhično- 
destruktivnemu individualizmu, a mora biti v vsakem primeru zadrž an, če hočemo 
da bi se izognili tistemu despotizmu 'oblasti', ki kot nujna posledica izzove 
uravnavanje in razpad v brezosebni mehanizem. 
Tako je korporativistična ideja faš izma, čeprav ima vrednost 
preseganje marksistične deviacije razrednega boja v imenu a 
viš jega ideala sodelovanja, ne sme voditi niti v afirmacijo političnosti skozi 
gospodarstvo niti v preobrazbo v sindikalistične 
smislu, niti drž avnemu nadzoru gospodarstva, kot si ž elijo nekateri faš isti 
ki svoje gibanje smatrajo za izpolnitev moskovske revolu-cije. Namesto tega gre za 
ož ivljanje in obrambo kvalitativnega in 
pluralistični sistem cehov in srednjeveš kih korporacij z njihovimi 
relativno avtarkijo, predvsem pa s svojo skrivno duhovnostjo, svojo superiornostjo 
glede na zgolj služ enje denarja in aktivistično produktivnost 
vznemirjenost: seveda, kolikor je to v svetu š e mož no 
današ njega časa, opustoš enega od stroja in priklenjenega na izmuzljive 
determinizme vsemogočnih mednarodnih financ. Faš istična 'revolucija' je ohranila 
monarhijo - in to je ž e veliko -, ni pa 
uspelo monarhijo vrniti iz zgolj simbola v ž ivo moč. 
Monarhija tudi v kontekstu faš izma ostaja ž ala 
monarhija, ki "vlada, a ne upravlja". Poleg tega so tako imenovane 'hierarhije' 
faš izma skoraj vedno sestavljene zgolj iz strank. 
voditelji, pogosto ljudje, ki so se dvignili od spodaj, brez imena 
pravo duhovno izročilo, opremljeno bolj z veš čino spodbujanja 
ljudskih tribunov' ali 'plačanskih voditeljev' v posvetnem smislu 
renesanse in ne resničnih aristokratskih osebnosti. 

Zanesen v bojih in v skrbeh za praktično politiko, 
Zdi se, da faš izem izgublja zanimanje za ustvarjanje hierarhije v viš jem 
smisel, ki je odvisen od čisto duhovnih vrednot in ki ima samo 
zaničevanje vseh kontaminacij, ki izvirajo iz 'kulture' in moderne 
intelektualizem, da bi spet premaknili središ če na nekaj 
ki je nad posvetno omejitvijo, pa tudi nad versko. The 
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Faš istično evociranje rimskih simbolov je š e zelo daleč od evociranja rimsko-poganske 
ideje, ne samo vojaš ke, ampak tudi sakralne ideje imperija , ki bi razjasnila celotno 
kompromisno in čisto oportunistični vidik združ itve integralnega faš izma s kakrš no 
koli interpretacijo judovsko-krš čanske vere. Tako je 


Dejstvo, da bi se faš istično pojmovanje posesti zdelo v bistvu sekularno, "politično", 
kvečjemu "etično", prisili celo nas, poganske imperialiste, da menimo, da je "bolje kot 
nič" stanje, na podlagi katerega 

Faš izem, ne glede na protislovje, plača rimski cerkvi 

- kot nosilec univerzalne nezemeljske avtoritete, če ne drugega davka, 

priznanje njenega primata. V enaki meri kot te omejitve 

premagati, Italija, na poti faš izma, bi lahko bila med 

prva ljudstva, ki jih začasna tradicionalna in aristokratska obnova kliče k viš jim usodam. 


Kar zadeva Nemčijo, glede na stanje boja v 
ki ga š e danes najde, gre predvsem za osvetlitev 
ideale in mite, ki bi lahko najbolje usmerjali tokove, ki jih je trenutna situacija naredila 
nepotrpež ljive. Če je svastika, arijski poganski znak 
pripada sonce in plamen, ki gori zahvaljujoč lastni moči 
gotovo do simbolov, ki bi lahko bolje kot drugi vodili do resnice 
Germanski preporod, kljub temu moramo priznati, da ime 
politične stranke, ki si ga je povrnila kot emblem in ki danes revolucionira Nemčijo v 
faš ističnem smislu, je zelo ž alosten. 
Pravzaprav, če pustimo ob strani sklicevanje na delavski razred, 
tako 'nacionalizem' kot 'socializem' sta elementa, ki se slabo ujemata 
s celotno nemš ko tradicijo in bi bilo očitno potrebno 
prepričani, da namesto tega Nemčija potrebuje protirevolucijo proti demokratičnemu 
socializmu. Obnovljena harzburš ka fronta 


ž e nakazal pravo pot: gibanje protimarksističnega in protidemokratičnega upora, ki se 
je postavilo pred iste konservativne in tradicionalne elemente. Za to bo treba poskrbeti 


"socialistični! moment - tudi če gre za 'nacionalsocializem' - ne vzame 


premoč, ki celotno stvar vodi v okvir maš e 

fenomen, ki se zbere okoli trenutnega prestiž aa 

vodja. Zagotovo so š tevilne zahteve po 'socialni pravičnosti' upravičene, upor proti 
kapitalistični oligarhiji pa je celo predpostavka za obnovo kvalitativnega in aristokratskega 
reda; zato ne bi smelo biti 

Pozabil, da, dokler gre samo za to, en š e ostane - četudi 

z nasprotnim predznakom - na isti ravnini kot tista, na kateri marksizem 

delovala in mimo katere ni podelila pravice do ničesar. Odtis 
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tradicija reda, discipline in aristokracije je š e vedno ostala pri 

nemš kem ljudstvu. Ostati morajo zvesti tej tradiciji in na novo zgraditi 
metapolitične elemente, v katerih najde viš jo utemeljitev. V Nemčiji je 
prepričanje, da je demokratično-republikanski rež im le medvladje, 
prehodna stopnja, vedno uveljavljeno v najboljš ih glavah. 


V specifičnih in nevihtnih okoliš činah se lahko diktatura izkaž e 
za nujen pojav, nikoli pa ne more obdrž ati kot prava in zadostna 
reš itev. Uporablja se lahko, če morda predstavlja način ponovne 
izgradnje tega, kar je v bistvu zunanja sila - usoda obdobja, izgubljenega 
po izjemni napetosti - uničila. To je seveda stvar načel in ne oseb. Gre 
za vrsto rež ima. 

Kot smo povedali na začetku, je monarhija - ki nam je kot imperij v 
svoji nadvladi nad vsako posamezno avtonomno drž avo dala majhno 
sliko o tem, kakš na bi lahko bila integralna transnacionalna evropska 
funkcija - trdnejš a podlaga za trajno ohranjanje tradicije. in za 
oblikovanje močno personalizirane moš ke hierarhije; hierarhija, ki bi 
temeljila na arijsko-fevdalnih načelih služ enja in lojalnosti, in ne na 
nobenem "zakonu" ali katerikoli od "druž benih resnic", ki so bile 

vlož ene s prihodom na oblast kaste trgovcev, in, končno, kasta 
podlož nikov. 

Seveda je nadaljnja zahteva za Nemčijo, da se znebi vseh snovi 
razkroja, ki so se od povojnih let dalje manifestirale v š tevilnih oblikah 
porazno-pacifistične, nejasne, grobe, vul-gar-realistične literature. 
Antitezo, ki se uveljavlja na eni strani s pomočjo strokovnega, 
otepanega, sekularnega in nekompetentnega racionalizma ter na 
drugi strani s sodobno romantiko ž ivljenja in iracionalnega, je treba 
preseči z zahtevanjem pravice do novega realizem transcendentnega 
značaja, v katerem lahko ideal kulture v klasičnem, nadracionalnem, 
dorsko usmerjenem smislu dobi novo obliko; vtisniti moramo duhu, 
duš iin telesu od zgoraj, v tiš ini in dostojanstvu, njegov natančen 
zakon; poln, kar se nas tiče, z odporom do sveta pisateljev, učenih ljudi 
in nepomembnih mož , v plesu okoli kompleksov erosa in motorja 
gospodarstva. 


Glede na ž e izraž ene zadrž ke proti enostransko razumljeni 
doktrini rase je antisemitizem nadaljnja uvodna točka za okrevanje 
Nemčije. Toda če nadaljujemo do dna v tej smeri, bomo spoznali, da je 
judovstvo, ki je Nemčija 
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pripravljen na boj, je le ena stran š e večjega sovraž nika: ta antisemitizem 
nujno vodi k alternativi, ki jo ponuja stroka 
krš čanske vere oziroma zvestobe naš emu resničnemu izročilu, ki ga 
volja nove povsem nordijsko-solarne in torej poganske duhovnosti kota 
viš ja integracija naš ih oslabljenih in razprš enih sil v temni dobi 
zahoda. Radikalen antisemitizem je mogoč le do te mere 
obstaja hkrati protikrš čanstvo. Samo na podlagi an 
Arijsko-poganska duhovnost se lahko razvije kot univerzalna antiteza semitizmu, 
kot prav tako univerzalen pojav, katerega sodobni ekonomski in druž beni 
forme so le specifični posamezni vidiki na materialni ravni. 

Na tej podlagi dati prednost združ itvi dveh orlov - rimskega in 
Nemčija - je prvi problem bodoče Evrope, ki ga je treba reš iti. To 
ali bo dovolj poguma in nepopustljivosti 
in če se bodo pojavili ljudje, ki se bodo sposobni obdrž ati pri 
viš ine tega 'mita', da ga lahko potrdijo kot 'mora biti! prihodnosti 
resničnost. In zavest, da samo naš a dva naroda lahko branita staro 
Evropo, bi nam morala dati dovolj moči, da bi lahko premagali vse, kar bi 
na radikalni ali politični ravni lahko pomenilo oviro za dogovor. 


V pričakovanju političnih pretresov, ki naj bi kazali na 
Evropi poti v viš jo usodo, vmes je treba 
sprejeti notranjo akcijo, ki je v bistvu tole: priti do ustvarjanja a 
stanje duha in ž ivljenjski slog, ki se postopoma približ uje tradicionalnemu 
tipu. Spojne točke in prvobitne sile so lahko 
ponovno naš li globlje, kar bo v zakulisju, zahvaljujoč tistim 'nevidnim 
voditeljem', o katerih smo govorili na začetku, lahko upočasnilo 


navzdol in za protiutež tistim silam - ki so same zunajčloveš ke - ki so 
prispevale k zatonu Zahoda. 


Obnova gibelina 


Za zaključek tega niza razmiš ljanj se moramo poglobiti 
problem - pravkar poudarjen - razmerja med idealom oz 
nova evropska civilizacija in katolicizem. S povsem doktrinarnega vidika 
ni priporočljivo trditi, da glede na to, kar smo rekli, 
smo ž e podali nedvoumen odgovor na ta problem. Ampak tukaj 
gre za spuš čanje na bolj kontingentno raven, ob upoš tevanju 
načela, skozi katera so lahko gibanja političnega značaja 
danes okrepljen. 


104 


Machine Translated by Google 


NAŠ EVROPSKI SIMBOL 


Treba je poudariti, da nameravamo govoriti posebej o katolicizmu in ne 
o krš čanstvu na sploš no. Seveda, katoličan ne bi 
bil tak, če ne bi zagovarjal, da je katolicizem krš čanstvo in da je 
Cerkev predstavlja legitimnega in edinega dediča Kristusa. Ta 'ortodoksni' 
njegovega prepričanja pa ne spremeni dejstva, da krš čanstvo v 
povezava z judovstvom je bila podlaga, ki je neposredno ali posredno tvorila 
celoto, ki š e zdaleč ni zreducirana na čisti katolicizem. 
Dvomili smo ž e o tem, kakš ne moči je mogoče najti semitsko-kristinski 
faktor, pustimo ob strani tok, ki je do določene mere 
je romaniziralo mesto Orla in Fasces. Mi ne 
tukaj je treba izgubljati druge besede o naš em odnosu do teh oblasti. 
To je katolicizem v ož jem smislu, s katerim se moramo zdaj ukvarjati. 
Dejstvo je, da je katolicizem s svojim velikim hierarhičnim aparatom 
s svojo podobo nečesa stabilnega, večnega in univerzalnega, š e vedno izvaja 
zapeljivo magijo na vsakem. To pomeni, da je za nekatere koncept 
tradicije neizogibno temelji na katoliš ki tradiciji in nekdo, večina 
pred kratkim v Italiji ni okleval uradno izjaviti, da je Rim š e vedno 
vstopu univerzalne ideje, je taka samo v katoliš ki Cerkvi. Poleg tega so do 
nedavnega š tevilne velike tradicionalne monarhije v Evropi 
bili katoličani in legitimistično idejo so zagovarjali v bistvu na a 
katoliš ka osnova. Mnogi sodobni poskusi vrnitve v univerzalni srednji vek 
temeljijo na predpostavki, da je bil katolicizem glavni 
veljavo tistega obdobja. 
Vse to je res, pa vendar le kaž e, kako obzorje moderne 
človek se je zož il. Priznavanje katolicizma je mož no 
ker se je izgubil smisel za vrednotni sistem zelo drugačne razsež nosti in zelo 
drugačne čistosti. Pravkar smo povedali zgoraj: 
za tistega, ki nima nič, je katolicizem vsaj nekaj. proti 
uzurpacije 'sekularne' ali 'etične' drž ave, drž ave, ki vsaj 
priznava avtoriteto, ki jo predstavlja Cerkev kot viš jo in 
univerzalna avtoriteta je za nas nedvomno vrednota. Kljub temu je a 
vpraš anje poguma in temeljitega iskanja elementov za 
kateri katolicizem bi bil odobren; potem, opazovanja z jasnim 
oči, če so ti elementi prisotni v katolicizmu v obliki onstran 
kateri viš ji je nepredstavljiv. 
Ti elementi - če se omejimo na glavne - smo ž e omenili: zakon reda, 
priznanje nadnaravnega, načelo univerzalnosti. 


Kar zadeva prvo točko, kdor najde v Cerkvi 
načelo reda mora seveda izpustiti preteklost v 
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ki se zagotovo ni vedno pojavljal pod tem vidikom. Ampak tam 
je več. Tudi v boljš eviš kem idealu obstaja načelo reda - posledično je 
treba natančno določiti, o katerem načelu reda je govora. 
približ no, nato preverite, do katere stopnje obstaja povezava med 
izbrano načelo in temeljna izhodiš ča katoliš kega nauka. Kot 
pri zadnjem vpraš anju odgovor ne bi mogel biti dvomljiv: ostala bi zadrega 
izbora, ki ga na podlagi besedil, enciklik in učnih načrtov dokazuje, da je 
katoliš ki ideal reda v bistvu ideal koordinacije, in zagotovo ne tiste 
hierarhije, ampak to 
ne zanima specifično politična oblika, ki jo prevzamejo posamezne drž ave, 
pod pogojem, da je njihova podrejenost Cerkvi in 
Katoliš ki nauki vztrajajo. Katolicizem v osnovi ostaja krš čanstvo, 
kot 'socializem' ljudstev - pod nekakš nim očetovskim nadzorom, ki 
daje prednost njihovi duhovni izravnavi - to je ideal reda, ki je najbolj 
bolj prijazna kot katera koli druga. Je to ideal, ki bi lahko pritegnil 
najboljš e sile evropske obnove? Od tistih, ki ne pozabijo na 
dediš čino njihove najplemenitejš e arijske preteklosti? Zagotovo ne. Namesto tega do 
v kolikš ni meri bi katolicizem kljub vsemu predstavljal 
hierarhični ideal, bi te sile lahko naš le oporo v Cerkvi. 

Poleg tega je s tega vidika dejstvo, da vse dobro in 
veliko, kar je Cerkvi uspelo doseči skozi stoletja, bi 
najti svojo utemeljitev ne toliko v doktrinarnih trditvah zgodnjega 
krš čanstva in same ortodoksne filozofije, temveč v rimski 
element, ki ga je delno revitalizirala in naredila svoje. Ampak, če je to 
Res je, da je nezavedna vrnitev v katolicizem lahko le pot 
onstran katolicizma, ki se neposredno nanaš a na predkrš čansko, rimsko, 
vitalno in ustvarjalno tradicijo, kjer se končajo kompromisi in tisti imperialni 
sile, ki so bile, ko jih je prevzel katolicizem, dovolj, da povzročijo a 
Protestantsko opozicijo najdemo v svojem čistem stanju. Sodba o 
Maurras o Cerkvi kot načelu reda sodi precej podobno 
nabor idej. Italijanski faš isti - če ne gre za najbolj vulgarno politično 
oportunizem - lahko priznal Cerkev le glede na mož nost povezovanja 
cezareš ke ideje Rima s katolicizmom. In to 
ne bi bilo tež ko najti drugih primerov te vrste. 

Pojdimo k š e bolj posebni točki: h katoliš tvu kot bazi 
legitimistične doktrine glede bož anske pravice. Tudi tukaj je treba 
razlikovati. V prvi vrsti gre za prepoznavanje 
vse, kar je bilo v katolicizmu v nasprotju s to dok-trino. Ne pozabimo, da je 
bila prav Cerkev tista, ki je za 
prvič na Zahodu podprl doktrino naravne pravice, to je, 
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ljudskega izvora in profane narave kraljevine, proti Ghibelovi tezi o "dveh soncih" 
in načelu nadnaravnosti 
cesarstvo. To zato, ker je Cerkev jasno razumela, da v 
kontekst doktrine bož anske pravice popolnoma razumel - kot je bil primer 
od Hohenstaufnov naprej - ne bi ostalo veliko prostora za njene hegemonske 
tež nje. Torej, če je katolicizem priš el podpreti 
teza o bož anski pravici, je v tem nadaljnji kompromis. Ta doktrina, v kolikor 
ustvarja nadnaravno osnovo za predpostavko zakonite zakonske moči, je v resnici 
le redukcija mnogo bolj konkretne, starodavne in tradicionalne doktrine, doktrine 
o kraljevskem bož anstvu, na katero smo 
večkrat napoten. Ali bi katoliš tvo morda ž elelo opustiti občudovanje Gelazija I., 
da 'po Kristusu nihče ne more biti hkrati 
kralja in duhovnika', kot je bilo v naš em arijskem in poganskem izročilu? 
Ali bi morda znalo razumeti bož jo pravico Vladarja 
na drugačen način od samega stanja, v katerem je Cerkev 
kot takega 'priznava' le nominalno ali celo s 'posvetitvijo' 
ki -ž e stoletja izključena iz resničnih in ustreznih zakramentov - danes ne more 
predstavljati drugega kot prazen simbol in zgolj 
slovesno. Š e enkrat: katoliš tvo je premalo. Ponavljamo, da je 
načelo bož anske pravice je treba razumeti konkretno in ne na formalen in 
konvencionalen način: razumeti ga je treba v smislu, 
dejansko pobož ansko bitje, kot oseba - onstran vsake konvencije in kakrš nega koli 
zunanja potrditev druge avtoritete - ki kaž e nečloveš ko naravo, ima pravo in 
legitimno pravico do vladanja. Zato enkrat 
spet, kar bi nas lahko pripeljalo do katolicizma, nas vodi onstran katolicizma 
in pogledom, podobnim tistim, ki so značilni za velika predkrš čanska izročila, nam 
kaž e popolno, dokončno in trdno celoto. 

Zdaj pa upoš tevajmo drugo točko: vrednost 
Katolicizem v tem, da zagovarja metapolitično stališ če in vodi 
duš e proti nadnaravnemu redu. Tudi tukaj je treba najprej povedati, 
da bi lahko v katolicizmu prepoznali to vrednoto, moramo izpustiti 
upoš tevanje vsega, kar se kot krš čanstvo namesto tega predstavlja kot a 
romantična, strastna in sentimentalna redukcija ter humanizirana v svojem 
obnaš anje do bož anskega. Temu navkljub - po materializmu in 
sekularizem so se povsod vtisnili kot rak v 
sodobnem svetu - treba je priznati viš jo pravico, v povsem sploš nem 
na način, v sistem, ki premakne barycenter na nekaj resnično nadnaravnega. 
Vsekakor je to le predpostavka. Poleg problema odnosa do nadsveta ostaja problem 
preučevanja 
narave takega odnosa. In tukaj je - kot je znano - 
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večja in nepremagljiva ovira je za nas imperialiste, za an 
priznanje katolicizma. Rekli smo, da sta mož na dva temeljna odnosa do 
nadnaravnega: sončno, moš ko, asertivno. 
ena, ki ustreza idealu tradicionalne svete kraljevine, in lunarna, ž enska, 
religiozna, pasivna, ki ustreza svečeniš ki 
idealno. Duhovnik, ne glede na to, kako močan je, se zaveda, da se obrača k Bogu kot 
Gospod, ki mu služ iin pred katerim se poniž a. Ima 
vsaka moč od Boga in on je le posrednik duha. Predvsem Semiti so to vedenje 
pripeljali do skrajne stopnje, ko so v skoraj mazohističnih barvah prikazali 
podrejenost 
kreatura in patos njihove oddaljenosti načeloma tvorita Omnipo-š otor. 
Namesto tega je bil tradicionalni sveti kralj sam bož anske narave 
in 'bogovi' so bili njegovi vrstniki; je bil, tako kot oni, 'nebeš kega' rodu, on 
imel isto kri kot oni; bil je torej središ če, afirmativen, svoboden, 
in kozmičnega principa. Potem, če je naš a prvobitna tradicija, tista naš e 
najčistejš e rase, tradicija 'sončnega' tipa, se ne smemo slepiti: 
voljo obnove, ki ustreza tej tradiciji, prej ali slej, 
bo v konfliktu s katolicizmom - natanko tako kot se je zgodilo v gibelinskem 
srednjem veku; razen če se katolicizem na podlagi tega, kar bomo povedali, 
strinja s priznavanjem resničnega hierarhičnega mesta, ki je lastno 
verski sistem. 

Podoben problem, bolje rečeno, celo neodvisen od tistega, ki 
je bilo pravkar obravnavano, se pojavi, kar zadeva zadnjo točko: 
vrednost katolicizma kot načela univerzalnosti. Poudarili smo ž e, da če bi se 
protikatoliš tvo omejilo na afirmacijo partikularistične, striktno rasistične, 
nacionalistično-totemistične ideje, ne bi 
kljub vsemu oklevati, da bi se opredelili za katoličanstvo. Toda namesto tega, 
če se nekdo izjemoma in začasno zadovolji s priznanjem viš je vrednosti in 
viš jega 
pravici, ki je lastna temu, kar je univerzalno, nastane nadaljnji problem, kolikor 
obstaja univerzalnost in univerzalnost, saj obstaja solarna oblika in lunarna 
oblika glede na nadnaravno. Po vsem, kar ima 
kot je bilo povedano do te točke, ni treba posebej poudarjati tega zaključka, 
ki bi moral biti zdaj jasen za vsakogar: v nasprotju s sončno, imperialno - in 
hierarhično - temelječo univerzalnostjo, ki kulminira v idealu 
kraljevsko bož anstvo, obstaja lunarna, cerkvena - in "socialistična" - 
univerzalnost, ki ima vrhunec v duhovniku kot bož jem suž nju. Katera od 
teh dveh univerzalnosti, mi Arijci, mi dediči svetih cezarjev in kraljevih sinov 
Thora in Odina, bomo zahtevali novo evropsko civilizacijo? Večina 
skrivni glas naš e krvi mora dati odgovor na to in naš e vpraš anje 
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duhovni pogum mora biti sposoben, da ga potrdi proti miselnim 
navadam, predsodkom, vraž everju in laž nim tradicijam, ki so se 
vtisnile v različne evropske rase. 

Kakš no mesto in kakš no funkcijo bi lahko š e naprej imela 
Cerkev v kontekstu univerzalne imperialistične civilizacije? Na to 
vpraš anje poskuš amo odgovoriti na najbolj nedvoumen način. Da bi 
to lahko storili, se je treba vrniti na ž e povedano o razmerju med 
Modrostjo in vero. 

Načelo neenakosti, na katerem je temeljil tradicionalni duh, 
postavlja kot aksiom, da glede na različnost ljudi in njihove naravne 
mož nosti obstajajo zelo različni načini za vstop v odnos z bož anskim. 
Za najboljš e - ki bodo vedno v manjš ini - je mogoče razviti povezavo 
neposredno z bož anskim, se preoblikovati vanj in ga posedovati kot 
ž ivo in resnično stanje lastne izkuš nje: to je sončna pot, začetni ideal. 
Za druge, za množ ice, tovrstne preobrazbe in uresničitve ni mogoče 
uresničiti. V njih so vezi človeš ke narave močnejš e. Odprta jim je š e 
ena pot: da se z zaobljubo povež ejo z nečim, kar se jim ponuja v obliki 
posebnega, resničnega in transcendentnega bitja - to je Bog v 
teističnem konceptu. Namesto znanja o bož anskem ga nadomesti 
vera v bož ansko; namesto izkuš enj dogma; namesto tehnike 
premagovanja in resničnega sodelovanja molitev, strah pred Bogom in 
religioznost; namesto občutka zadostnosti in nad-osebnosti, 
nezadostnosti in odvisnosti od Vsemogočnega. 


Obstaja torej "religiozni" sistem, ki ima svoje mesto in svojo 
utemeljitev tudi v tradicionalnem svetu, kolikor se je nanaš al na 
množ ice inje bil ponujen kot nadomestek tistim, za katere je pot 
aristokratskega, nadreligioznega , in začetna izpolnitev je bila izključena. 
Načelo hierarhije se je razš irilo na duhovno področje, toda onkraj 
ljudske in devocijske religije, onkraj čaš čenja in vere za množ ice, je 
brez protislovja prevladal uvodni nauk, ezoterizem, tradicija modrosti 
in obreda, ki je bil prvotno privilegij knezov in plemstva. Tako lahko 
vsaka tradicija sprejme v polnem pomeru in brez posmeha utemelji 
tiste, ki znajo, in tiste, ki ne znajo, pod pogojem, da je samo ena os, pod 
pogojem, da ni izhoda, pod pogojem, da tisti, ki ne znajo. , ali ki samo 
domnevajo, da poznajo, priznavajo, častijo in hvalijo tiste, ki so nad 
njimi. 
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V tej popolni zasnovi bi sistem katoliš ke cerkve lahko predstavljal le 
sistem, ki natančno, na približ en način ustreza sistemu ljudske religije 
starodavnih civilizacij. Konflikt z 
Katolicizem je torej nepopravljiv samo toliko, kolikor ni 
priznati svoje 'mesto'; kolikor trdi, da je viš ja vrednost, 
religija par excellence, nad katero nikoli ni bilo mogoče najti ničesar in 
zunaj katerega so samo odstopanja in napake; skratka do 
toliko, da nima ali noče imeti smisla za a 
hierarhija vrednot, ki so objektivno viš je od vsega 
kar je 'religija". 

Ni treba opaziti, da je prav ta duh nestrpnosti in omejenosti tisti, ki je 
dal obliko zgodnjemu krš čanstvu in 
predvsem judovstvu, tako da prevzame poteze pravega preobrata 
tiste vrednote, značilne za tradicionalne elite, v korist tistih, ki pripadajo 
na male črke: zato so se imenovale poganske, aristokratske vrline 
»udovite pregrehe«, tip modreca in posvečenega postane »bož ji sovraž nik«, 
lastnosti zadostnosti, mirnosti in zavestne moči pa 
za samouresničitev, je stigmatiziran kot luciferski ponos. Vse to je poudaril 
ž e Nietzsche in tega ni treba ponavljati 
tukaj Na sploš no smo omenili pojav uzurpacije - 
ki se je kazala ž e v antiki - kast duhovnikov, 
ki so si prilastili oblast in svete funkcije, prvotno privilegije kraljev. 


A če se vrnemo v sedanjost, jo je seveda treba potrditi v 
najbolj jasne izraze, ki jih te vrednote v primerjavi s tistimi, ki jih Cerkev, 
z vrnitvijo v normalnost in pravo hierarhijo, bi bili prisiljeni sprejeti, v realnosti 
sploh niso prisotni. V sodobnem svetu popolnoma manjka protipostavka 
idealnosti, ki, tudi če vzame 
kot Cerkev zakoreninjena v nadnaravnem izvoru in namenu, š e vedno ne 
predstavljajo verski pol, ampak solarni pol duha in tvorijo 
duš a univerzalnosti, ne socialistično-lunarnega, ampak prej imperialnega 
tipa. In mislimo, da smo bili dovolj jasni, da nihče 
lahko mislimo, da bi lahko podpirali antikatoliš tvo, ki predstavlja 
poskus posvetne ali nacionalne oblasti, da bi si prisvojila duhovno avtoriteto, 
tudi če je zgolj verskega tipa. Kljub vsemu ostaja dejstvo, da v primeru načela 
in mita, 
za naš e prebujenje je treba razviti koncept popolnega reda 
nedvoumno, v katero bi Cerkev - ponovimo - lahko uvrstili, 
kolikor izraz duhovnosti tistih, ki lahko le 'verujejo' 
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- ostaja hierarhično odvisen od Imperija, razumljenega kot uteleš enje kraljevske 
duhovnosti tistih, ki 'vedo' in 'so'. Orel nad križ em, sončni simbol zakona očetov 
(imperija) 
nad lunarnim zakonom Mater (Materne Cerkve). je 
le tako je mogoče govoriti o polnem tradicionalizmu in se vanj vrniti 
red pravičnosti in normalnosti. 

Svetloba istega izvora nam dejansko dokazuje legitimnost 
ta ideja. Š ele ko so se arijske prvobitne stalež e Indije razdelile 
in priš el v stik s prevarantskimi silami ras, ki izvirajo z juga, purohita , ki je bil 
prvotno duhovnik v 
odnos odvisnosti od svetega kralja, združ enega s kraljem - v skladu z natančno 
formulo obreda - kot ž ena mož u 
in zemlja v nebesa, da je Brahman, v smislu prevladujočega 
nastala kasta duhovnikov. Na Kitajskem, v starem Rimu, v starodavni Heladi, 
obred je bil v bistvu privilegij kralja in svetniš ke kaste, 
kadar se ni identificirala z aristokracijo, ji je bila podrejena. to 
enako lahko rečemo za prvotne nordijske stalež e: zdi se, da so bili norveš ki kralji 
edini, ki so praznovali obred, in med 
Nemci, če so sploh kdaj bili duhovniki, š e vedno niso imeli vrhovne oblasti in 
dostojanstva bož anskih kraljev in voditeljev. V Egiptu je samo 
ob koncu dvajsete dinastije, ki jo je vodila svetniš ka kasta 
prevzeti oblast in roditi dinastijo velikih duhovnikov 
Tebe, na š kodo avtoritete sončnih kraljev. V prvem 
tri stoletja krš čanstva je bila sama katoliš ka cerkev le an 
uradni organ, odvisen od cesarstva, in v koncilu so š kofje prepustili sankcijo svojih 
odločitev knezu, ne samo v 
disciplinskih zadevah, ampak tudi v dogmatičnih zadevah. Merovingu 
in karolinš ki kralji papež iso plačali davek priznanja, 
kot je izraž eno v formuli: 'Melchizedek noster, merito rex atgue sac-erdos, 
complevit laicus religionis opus' - 'vos gens sancta estis atgue re-gale estis 
sacerdotum' 1; in pravijo, da se je po tem, ko je Karel Veliki ponovno sprejel rimsko 
množ ico, Leon III. pred njim poklonil v skladu s starodavnim izročilom: 'Post laudes 
ab apostolico more antiguorum 
principuum adoratus est' 2 - Liber Pontificalis pravi. Te reference, vzete izmed 
mnogih drugih, ki bi nedvomno lahko bile 


1 'Naš Melkizedek, po zaslugi tako kralj kot duhovnik / laik je izpopolnil delo vere' iz Venantius Fortunatus 
Carmina 2.10, 'De ecclesia Parisiaca' 2 Po hvalnih pesmih ga je papež častil na način stari 
knezi. 
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dodano, nam pokaž ejo tradicionalno ortodoksnost naš ega gibelinskega koncepta: 
pokaž ejo nam, kaj zahteva pravičnost, ali da ima v popolnoma razumljenem 
hierarhičnem idealu križ - kot svečeniš ki simbol - funkcijo in pozitivno stran, če 
ostane podrejen do Orla. Kolikor Cerkev tega ne zmore ali noče, se takoj postavi v 
kontekst protitradicionalnih, destruktivnih in paralizirajočih sil; spusti se na 
problematični semitsko-krš čanski dejavnik, ki lahko kot eden glavnih vzrokov 
dekadence naš ega sveta v nas antimodernih najde samo neizprosne in neizprosne 
sovraž nike. 


Zaključek 


Menimo torej, da smo povedali dovolj, saj so bile glavne poteze naš ega 
imperialnega mita jasno prepoznavne. Tu gre le za stališ če. Sistematičen in celovit 
razvoj premis, ki lahko utrdijo to stališ če v obliki, ki ni sfera vojaš kega pohoda, 
najdemo v drugih naš ih spisih. 


Na začetku smo rekli, da mora evropska civilizacija načrtovati radikalen 
preobrat, brez katerega je obsojena na propad. Plebejsko vraž everje, po katerem 
je zahodni človek verjel v himero razvoja in se mu je posvetil materialno osvajanje 
sveta, je na ž alost izginilo. Govoriti o zatonu in Zahodu ni več, tako kot včeraj - ali 
kot v stoletju razsvetljenstva in v jakobinskem običaju boginje Razuma - absurdna 
herezija. Bolj ali manj povsod so vidni končni rezultati, do katerih je morala pripeljati 
opevana 'civilizacija'. Ob soočenju s tem rezultatom se zdi, da se nekateri vračajo v 
svojo preteklost, da bi se lahko pojavile nove sile za ponovno osvojitev. 


In zato apel, ki ga ta knjiga namerava predstavljati, danes ne manjka 
upravičenosti. Š e vedno obstajajo ljudje, ki ne sodijo v ta moderni svet in jih nič na 
tem svetu ne more zavesti, povzdigniti ali poniž ati - a so se kljub temu pripravljeni 
z vsemi močmi boriti s tem svetom, takoj ko je čas za to. 


Vsi poznajo sago o gibelinskem cesarju, ki čaka na svoje prebujenje na 'gori', 
da bi izbojeval zadnjo bitko s svojimi zvestimi mož mi. To se bo zgodilo, ko bodo 
horde Goga in Magoga poruš ile simbolični zid, ki jim je oviral pot, in se bodo vrgle 
v osvajanje sveta - tisti, ki pomen tega apokaliptične mite prevede v resničnost, se 
ne more izogniti misli, da trenutek ni več oddaljen. Horde Goga in Magoga so 
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demoni kolektiva in nastanek socialističnega množ ičnega človeka, 
vsemogočnega po vsem svetu, tako v duhu kot v materiji. V nasprotju s 
tem cesarski gibelinski simbol predstavlja poziv k zbiranju š e zdravih 
sil. 

Nismo veliko govorili o »politiki«, o druž benih ali gospodarskih 
prenovah, saj je misel, da bi na ta način dosegli ož ivitev, preprosto 
smeš na: to bi bilo, kot da bi zdravilo nanaš ali na bolne dele telesa, ko 
bi kri je Ž e okuž en ali zastrupljen. Pomembna je le vzpostavitev reda 
vrednot, da se z njihovo uresničitvijo preprečijo temne usode, ki tudi na 
materialni ravni bremenijo Evropo. Tistemu, ki nam reče, da to ni 
politika in realnost, mirno odgovorimo, da ne ve več, kaj pomeni 
politika, kaj pomeni realnost. 


Vznesenost, ki jo ustvarjajo trenutki nevarnosti, krize in preplaha, 
je sestavljena iz različnih, pogosto iracionalnih in protislovnih 
elementov. Posledično, če preučujemo različna sodobna druž bena in 
kulturna, reakcionarna in reformistična gibanja, bomo v njih naš li 
š tevilne nečiste dejavnike, pogojeno obliko spodaj, strasti, ki tako ali 
drugače pripadajo istemu zlu, proti kateremu bi ž eleli. da se branijo. 
Toda v nekaj gibih se najde nekaj boljš ega, volja, v kateri se lahko 
skrivaj prebudi mož nost resničnega preporoda. 

Pot do tega je treba pokazati. 

Za nezlomljene, nepremagane predlagamo simbol, ki je globoko 
zakoreninjen v tradiciji, in zatrjujemo, da je le z vrnitvijo k sončni 
duhovnosti, k ž ivi viziji sveta, k moš kemu in poganskemu etosu ter k 
imperialnemu idealu, kot sveta dediš čina naš e nordijsko-ar-janske 
krvi, da bodo sile evropskega upora lahko gorele v tisti duš i, kjer jih 
š e manjka, in le to jim lahko da absolutno samozavest, samo to jih 
lahko potisne k zlomiti krog "temne dobe" Zahoda. 
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Red narodov 


Julius Evola je v septembrski š tevilki La Vita Italiana leta 1941 zapisal 
recenzijo Das Reich der Volker nemš kega političnega teoretika Hansa 
Keller. Prvi del Evolinega eseja je ocena knjige. V drugem delu, katerega prevod je 
prikazan spodaj kot Prihodnji red narodov, Evola poda svojo lastno predstavo o 
vlogi Volka. jasno, 
Evola ne podpira niti Kellerjevega naturalizma niti vloge Volka kot 
avantgarda ali osnova za politično organizacijo. 

V tradicionalni perspektivi je Volk lunaren ali pasiven in 
zato se mora za svoj polni razvoj zanaš ati na duhovno in politično hierarhijo. Tako 
Evola nasprotuje kakrš nemu koli nacionalizmu na podlagi 
narodnost ali rasa. V zavračanju te vrste neonordicizma, Evola 
nas vodi nazaj k idealu romanstva. 

V tej analizi nemš kega pravnika Hansa Kellerja vidimo prepoznavne teme. 
Š e posebej se Keller presenetljivo približ a 
sodobni ideal etnopluralizma. V Klemmerjevi shemi se lahko vsak narod svobodno 
opredeli, uresniči in ž ivi neodvisno od vsakega. 
drugi v svojih enklavah. Evola na več mestih zavrača to zasnovo 
razlogov. 

Prvo in najbolj očitno je Kellerjevo naturalistično izhodiš če. 
Evola poudarja, da je za vsako arijsko civilizacijo njihova avtoriteta 
pravo je temeljilo na njegovem odnosu do nadnaravnega in zakonodajalcev 
sami veljali za "bož anske". Torej Klemmerjev pogled nima nič 
vse to povezano s samorazumevanjem evropskih narodov 
preteklost. Keller takš ne trditve obravnava kot fantazije in projekcije zemeljskega 
voditelje na namiš ljeno letalo. Vsako desničarsko gibanje mora biti povezano s 
transcendentalno tradicijo; psevdo-tradicija neo-poganizma ne bi ustrezala iz 
razlogov, ki so jasni. 

Druga tež ava s Kellerjevo tezo je sam problem definiranja volka. Keller 
govori o narodih usode ali postajanja, brez 
določajo svojo dejansko usodo ali cilj postajanja. Kot tak je 
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ni zelo koristno. Poleg tega pomeni, da bodo narodi va 
manjš e ali večje stanje postajanja. Bi slednji morali zdraviti 
nekdanje kot mladoletne in usmerjati njihov razvoj? 

Podobno kot pri podobni ideji nekaterih današ njih gibanj je Kel-ler krivdo za 
'neorganičnost in izravnavo' pripisal prejš njemu verskemu Reg-numu. Evola to 
tezo zavrača. Kellerjev etnopluralizem je sam po sebi deraciniran, saj mu manjka 
vsebina ali načela, ki bi jih nudila nadnaravna zasnova Regnuma. Odnosi med 
etnocentričnimi konklavami so ad hoc, relativistični in kontingentni. Nasprotno, 
Evola 
predvideva nadnacionalni imperij, v katerem cesarska oblast drugemu daje 
strukturo. To je, kot trdi, prava enotnost, nasproti 
na zgolj nominalno enotnost, ki jo definira Keller. 

Zadnji ugovor je uničujoč. Keller vidi pacifistično zvezo 
ločena ljudstva, vsako po svoji naravi. Toda Evola postavlja vpraš anje, 'kaj pa, če 
je narava ljudstva bojevniš ka rasa?' To, Evola 
trdi, da je bistveni del indoevropskih civilizacij. To bo pihalo 
ideal miroljubnih etnocentričnih enklav, saj ena 9 ali več) od 
skuš ali bodo vzpostaviti imperij nad drugimi; to je bistveno 
značilnost in ne zgodovinsko pogojen dogodek, ki se lahko zgodi ali ne 
cur. 

V nasprotju s Kellerjem Evola izjavi, da je tradicija rimska, tj 
tvori zvezo s predhodnimi tradicijami, s hiperborejsko tradicijo kot svojim zadnjim 
začetkom. Volk je sodoben izum, nasprotuje 
do Tradicije. Njegove korenine najdemo v Rousseauju in francoski revoluciji. 

Ž ivljenje in tradicije zgodnjih germanskih plemen so slabo dokumentirani, 
ki se večinoma opira na nekatere komentarje Tacita in Ede, ki 
veliko pozneje ohranili postpogani. 

Kljub temu lahko domnevamo, da so bili Nemci Arijci 
o njih, na podlagi tega, kar vemo o drugih arijskih civilizacijah. The 
Rimska tradicija, zlasti srednjeveš ka, je veliko več 
v celoti dokumentiran. Zato se osredotočamo na to. Drž ava organizira ljudi in jih 
povezuje z duhovno resničnostjo. Vendar pa to 
ni nadgradnja, katere namen je samo poveličevati svoje voditelje 
in zatirajo množ ice, kot verjamejo nekateri v novi desnici. 

Ta usmerjenost k transcendentnim vrednotam ni lastnost le 
Krš čanski srednji vek, ampak tudi pristna poganska izročila. nekaj 
civilizacije se lahko razš irijo in ustvarijo nadnacionalno organizacijo. Ampak 
to ni le upravna funkcija, hegemonija ali delovanje kot 
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"svetovna policija". Namesto tega je š iriti svojo vizijo duhovne transcendentalne 


resničnosti. Nastali bodo bloki narodov, združ eni s skupnimi transcendentalnimi 
vrednotami. 


Duh rimske civilizacije 


S tem člankom iz š tevilke La Vita Italiana iz decembra 1940 Evola prevzame 
idejo o romanstvu in njegovi kontinuiteti onkraj samega rimskega imperija. Čeprav 
se razlikuje od mistične vizije Guida de Giorgia, ki temelji na Danteju, je enako 
duhovna. Po Spenglerjevem pojmovanju je opaž ena razlika med kulturo in 
civilizacijo. 

Ob tem se začrtajo značilnosti stare desnice. To zahteva hierarhični red, ki temelji 
na najviš ji, bož anski in transcendentni moči. 


Rasa in mit o izvoru Rima 


Ta esej Juliusa Evole je bil prvotno objavljen 20. aprila 
1940 š tevilka revije La Difesa della Razza. 

Sodobnemu umu se lahko ta članek razume kot "plemenita laž " o rojstvu 
Rima. Z vidika profane zgodovine so ti miti preprosto vraž everje. Po drugi strani 
pa Evola, ki se med drugim opira na Vica, Bachofena, Reneja Guenona, na takš ne 
simbole, mite in legende gleda kot na priče notranjega duha ljudstva, ki ga ni 
mogoče dojeti zgolj v kopičenju zgodovinskih dejstev. Logično je, da ga ta tehnika 
pripelje do tega, da presež e zgolj fizično in zoološ ko razumevanje rase do svoje 
teorije o rasah duha. 


V tem prvem delu Evola razkriva dva vidika mita. Prva je ideja, da se je 
ustanovitelj rodil iz zveze boga s smrtno ž ensko. Bog podeljuje duhovne lastnosti 
ustanovitelju. V tem primeru je Mars, kot boter Romula in Rema, duh bojevniš ke 
moš kosti, ne samo na dvojčkih, ampak na celotnem mestu. 


Drugi vidik je reš evanje pred Tibero kot dojenčki. Za Evolo to predstavlja 
junaka, vidca itd., ljudi, ki so nad tokom časa. Pomanjkljivost Evoline metodologije 
je, da je ostal v istem polož aju kot profani zgodovinar: perspektiva tretje osebe. 
Čeprav vidi globlje, je š e vedno tujec in ne sodeluje v mitu. Torej, ja, tudi zanj je to 
Plemenita laž . Za Rimljane je bil Mars ž ivo bitje, ne neka abstraktna sila, in 
zgodba o njihovi čudež ni reš itvi iz Tibere je veljala za zgodovino in ne legendo. 
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Obstaja simbolika figovega drevesa, ki je bilo tudi drevo, povezano z 
Budovim prebujenjem. Naslednji simbol je volkulja, ki 
sesa dvojčke. Nenavadno ima volk dvojno simboliko: lahko 
predstavljajo tako sile svetlobe kot sile teme. To je pogosto prikazano kot 
bitka med redom ali logosom in kaosom. 

Duh Rima je ponazorjen z manifestacijo "načela luči in reda, etike in 
vizije ž ivljenja, ki priča 
arijski duh'. Tukaj je jasno, da je rimska rasa znana 
s svojim duhom, ne z genetiko. 


Misticizem rase v starem Rimu 


Ta esej Juliusa Evole je bil prvotno objavljen maja 
20, 1940 š tevilka revije La Difesa della Razza. 

Z 'dirko' Evola pomeni nekaj manj in nekaj več 
kot je miš ljeno z današ njim svetom. 'Manj' v smislu, kot se nanaš a na raso 
kateri koli skupini ljudi skupnega stalež a ali rodu. 'Več' v smislu 
da vključuje transcendentni, duhovni in mistični vidik rase, 
ne le biološ ke ali fiziološ ke značilnosti. V tem eseju opisuje mistični 
element rase v starem Rimu. Rod je bil 
ustanovil duhovni oče, ne nujno skupni biološ ki prednik; ta oče je določal 
kult, zakone in običaje svojega rodu. 

Opomba o prevodu: besede lares, manes, penates, ge-nius (NI pametna 
oseba), gens in gente sem pustil neprevedene, v skladu z 
model starodavnega mesta Fustel de Coulanges. Zainteresirani bralec 
bi se moral posvetovati s tem delom za ustrezne definicije. 

Prvič, ta esej potrjuje, da je aristokratska notranjost 
osredotočeno na viš ji um, mens, ajna čakro, sedež intelekta in intuicije, ki 
ukazuje niž ji duš i in telesu. Biti 
odkrito, to opisuje pravega 'aristokrata duš e'. 

Druga je ideja usode in duhovnega vzgiba za tem 
to. Ljudstvo, druž ina in tako naprej imajo določene duhovne lastnosti 
izvor. Namen obredov in čaš čenja je bil ohraniti te lastnosti 
sedanjosti, da bi jih projicirali v prihodnost. Sodobna pamet rež e 
iz preteklosti, da bi ustvarili prihodnost brez povezave z njo. Ampak 
človeš ka narava ne bo zanikana. Namesto da bi nas vodili pretekli junaki 
in sage, ki lahko razlikujejo dobro in zlo, se bodo opeharjeni sodobniki 
naključno oprijeli kakrš nih koli duhovnih vplivov. Brez 
prave identitete, bodo ustvarili laž ne identitete. 
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Pri primis et ante omnia se ne moremo drž ati mitologije Volka, 
djudskega naroda«, ki je tako ljub Kellerju, ki jih postavlja za osnovo 
svoje pravne zgradbe. Mussolini je nekoč ironično govoril o 
"skrivnostni entiteti, ki se imenuje ljudstvo". 'Ljudje', pa naj bo le kot 
'Volk', je preprost mit, ki vedno in neizogibno zveni kot demagogija: 
tistega tipa, ki ga spremljajo intenzivne polemične aplikacije za 
razvrednotenje in degradacijo pomena vsega, kar je drž ava, 
oblikovalna politična sila od zgoraj. Keller stoji na najbolj naivnem 
optimističnem naravnem zakonu: verjame, da ljudje obstajajo kot 
zelo natančna entiteta, opremljena z lastno zavestjo, lastno voljo, ki 
jo določajo 'večni zakoni", ki so boljš i od vseh političnih oblik, v katerih 
so konkretizirani, depozitar določenih vrednosti. O podobnih stvareh 
lahko govorimo samo nekaterim naivnež em, ki jim danes naravni 
pomen narodnosti (precej drugačen od vsakega 'nacionalizma' in brez 
'političnega' značaja) postaja nekaj skrajno š ibkega pred postajanjem 
'množ ice' ljudi in pojav civilizacije, ki ne temelji več na resnično 
tradicionalnih vrednotah. Hegel je rekel, da so ljudje tisti del drž ave, 
ki ne ve, kaj hoče. To je točno. Naš a faš istična ideja je, da ljudstvo, 
narod, obstaja samo kot drž ava, v drž avi in v določeni meri samo z 
delom drž ave. 

Toda naš a drž ava ni konec Kellarjevih umetnih antitez: ni 
pravna nadgradnja, zgolj dejstvo 'moči', zunanja oblast brez podlage. 
Naš a drž ava je etična in duhovna. Ima vrednost entelehije , torej 
oblikovalne sile naroda in djudstva«, ki bi sicer ostalo razprš ena in 
neizoblikovana realnost, ki vegetira na naturalistični ravni ž ivljenja, 
brez metafizičnega, etičnega ali resničnega. junaš ka napetost. 
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Naš e tališ če je ločeno od ideje naravnega prava in 
kolektivizacija ljudi, pa tudi abstraktna, pravna in racionalistična 
drž ava. Smo realisti. Ne verjamemo v 'ljudstvo', 
namesto tega verjamemo v vodilno, formativno elito in, kjer koli se to 
zgodi, voditelje ljudi. Keller ima v mislih drž avo samo kot caput 
mortuum tj. kot tisto, kar je postalo v nekaterih primerih, ko je politična 
struktura, ki so jo ustvarili voditelji in elite, ki poosebljajo ž ive tradicije, 
so se depersonalizirale, objektivizirale, ustvarile izgovor za 
se utemeljijo, pri čemer dajo razumeti obstoj javnih avtonomnih 
pristojnosti in nevtralnih pravnih oblik ali norm, ki jih je treba pridobiti v 
na ta način priznanje, ki je neposredna potrditev in vidno 
ugled zaradi visoke rasti voditeljev in nadrejenih knezov je bil 
ne dovolj. 

Priti do istega cilja, torej ga drž ati, ne da bi ga razkazovali 
druge smeri, zato se pridruž uje ustvarjanju nasprotja mita 
na videz nevtralni 'drž avi', v resnici pa odgovarja 
isti konec: mit o 'ljudstvu'. Keller se izogne trditvi, da je bila ideja o 
Volku 'odkrita' leta 1933. Tudi če 
datum za nas ni tako nov, zlasti z nekaterimi natančnimi predhodniki 
v demokratičnem nacionalizmu in francoskem jakobinizmu (pravzaprav celo v 
Francija kot antiteza presež ku etatizma, ki ga določa centralizatorsko, 
absolutistično in protiaristokratsko delo, ki mu sledi kralj 
do Filipa Lepega, prvič zapustil mistiko naroda, 
ljudstva vir vsakega zakona, ne prenaš a nobene oblasti 
od zgoraj) - tudi če torej Volk sploh ni bil odkrit v 
1933, le da v resnici stoji, da je mitologija, ki se nanaš a nanj, nova, to 
prejš nje civilizacije niso poznale in je zaž ivelo zaradi natančno 
določenih političnih in propagandnih razlogov: 'Ijudje' in Volk, daleč od 
da so pojmi, ki imajo danes resnično vsebino, dve idejni sili, dve 
miti, ki jih je prevzela moč, da potrdi dani politični sistem, ki ga določajo 
okoliš čine, da zajame in organizira sile - same po sebi nesmerne in 
sposobne slediti zelo različnim predlogom - 
resničnih ljudi in zato okrepiti določeno vrsto politične avtoritete. Za 
manj pomembna druž enja tendencialno se nam v Italiji ni bilo treba 
zateči niti k temu mitu: nam duhovni 
idejo drž ave in poleg tega neposredno oblast, ki izhaja iz 
Duceja in Monarha so bile dovolj utemeljene, da so vodile do istega 
rezultat. 

Keller pravi, da so vse razlike med statualističnim pravom in eno 
temelji na ideji Volka lež i v sodbi o človeš ki naravi: v 
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V prvem primeru je, tako kot v vsaki ideji rajha in imperija 
rimskokatoliš kega izvora, pesimističen in ne verjame v človeš ko 
naravo, v drugem primeru pa je. Toda kaj je ta 'človeš ka narava'? 
Nismo pesimisti, ampak realisti. Verjamemo v človeš ko naravo, 
vendar ne v vsakogar, manj kot kadarkoli v kolektivnost kot množ ico, 
katere psihologijo dobro poznamo; namesto tega verjamemo v 
manjš ino, ki ustvarja drž ave, ki animira narode, ki vodi skupnosti v 
viš ine, ki jih nikoli ne bi mogli doseči sami. Niti etatizem torej niti 
naravno pravo, ampak aristokratski hierarhični ideal, brez š ara, ki je 
potreben samo demagogom in š ibkim naravam. To je tisto, kar 
mislimo z rimskim in arijskim realizmom. 

Keller pravi: Za romansko ljudstvo je pomembna le drž ava, četudi 
služ ijo dodatnim nacionalističnim motivom«. 

Pravimo, da se lahko celo odpovemo aditivnim motivom; cenimo 
musolinovsko idejo, po kateri je ljudstvo nekaj š ibkega in slepega, 
preden je postalo realnost in enotna volja, komentirana z viš jimi 
pomeni z rojstvom drž ave. Vendar nismo statisti, ker si ne delamo 
idola iz drž ave, kot Keller in nekateri nemš ki pravniki delajo iz Volka: 
ker za drž avo po naš em mnenju nekdo stoji, so voditelji, monarhi - 
če hočete , obstaja 'super rasa', v kateri samo 'narod', 'ljudje', 'rasa', 
'tradicija' niso več abstrakcije. Vsako veliko 'Ijudstvo' je vedno sestavljeno 
iz različnih vplivov, različnih rasnih elementov, različnih tradicij. Delo 
elit je, da izberejo, potrdijo določen element med vsemi, mu podredijo 
vse druge, kar vodi nazaj v natančen red, ki bi sicer ostal heterogen in 
zaprt v obliki zmedena potencialnost. 


Keller verjame v imanentne zakone ljudi, ki jih daje »narava«, ki jih 
sami po sebi spoš tujejo in jim sledijo, ne izvirajo od nobene moči od 
zgoraj ali kakorkoli poosebljene: v vsakem primeru nimajo nobene 
zveze z »onstranstvom«. To je 'vera' kot vsaka druga. V resnici bi bilo 
tež ko navesti en sam pravni sistem starodavnih ljudstev, vključno z 
Arijci, pri katerih avtoriteta zakonov ni bila povezana z "bož anskim" 
izvorom od zgoraj in se ni š tela za uvedeno - ki so jih zakonodajalci 
sami ustvarili kot "bož anske". Toda ž e poznamo Kellerjevo stališ če: 
namesto razumevanja reda, ki je lasten zemeljskemu in posvetnemu 
imperiju , kot odseva transcendentnega reda in, z drugega vidika, 
sekularizacija prava in oblasti 
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čisto duhovnega izvora, se nagiba k temu, da v vsaki ideji duhovnega Reg- 
numa vidi vrsto fantastične projekcije fantastične podobe zemeljske vladavine. 
To je bolj ali manj na intelektualni ravni evhemerizma. 

Po drugi strani pa Keller š e posebej tež ko definira koncept Volk. Zdi se, 
da v določenih primerih ceni nacionalsocialistično pojmovanje le-tega kot 
merilo in merilo, ki ustreza formuli Volksgemeinschaft. Pri čemer pravi, da se 
"skupnost narodov', upanje na naddrž avni red, ne bo mogla uresničiti, dokler 
se vsi narodi ne uresničijo po nacističnem totalitarističnem druž benem 
konceptu, izraž enem prav z omenjeno formulo. 


A po drugi strani priznava: 


"Ni pomembno videti, kako si posamezna ljudstva predstavljajo 
samega sebe, tudi če si vsak pusti drugemu svobodo, da si oblikuje 


določen koncept lastnega bistva in ž ivi v skladu z njim." 


To je sklep analize analize različnih idej ljudstva, sklep, ki očitno vodi v 
popolno indiferentnost in bledo normo vzajemne tolerance na mednarodnem 
nivoju. Dejstvo, da Keller premalo priznava raso za opredelitev ljudi; da je 
uvedel precej nedoločen koncept 'skupnosti usode' (gre za veličino, ki se 
določa glede na smeri in v zgodovini velikega ljudstva obstaja veliko smeri); 
da končno govori o Xjudstvu v nastajanju«, ne da bi znal natančno povedati, 
kaj bo definiralo terminus ad guem, torej dokončno obliko takega nastajanja 
- vse to potrjuje mitsko in š ibko vsebino. tega pojmovanja Volk . Edina 
koherentna reš itev bi bila dogmatična trditev, da narodi kot resnično taki ne 
obstajajo, preden postanejo 'totalni narodi' po nacionalsocialistični formuli 
Volksgemeinschaft. 


Kljub temu poskuš ati prevzeti določbo o članstvu s polnimi pravicami v 
orde nationum tej politični obliki očitno ne pomeni, da bi zaostajali za načelom 
spoš tovanja vsakega xdjudstva«, celo do te mere, da bi ga sodili »kot 
mladoletnega ' in jih dati skoraj pod skrbniš tvo, tudi pod tujo drž avo, ko ni 
dosegla take oblike? 


Obstaja več. Keller, kot smo videli, krivi organskost in uravnavanje, ki bi 


bilo značilno za vsako rimsko ali versko pojmovanje Regnuma ali Reicha, če je 
komu ljubš e, narodov. Takš na obtož ba 
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je celo obrnjen proti lastnemu pojmovanju. V logiki tega pravzaprav 
ne naletimo na nobeno oviro, da bi končali v utopični viziji nekega 
red, ki prevzame vsa ljudstva zemlje. In se ne srečujemo 
kakrš ne koli ovire zaradi dejstva, da je ta red precej bolj abstrakten in 
brez vsebine zdaj ž e propadle Lige narodov. V, 
obstajalo bi samo vpraš anje skrbi za zakone vsakega ljudstva, 
njihovega učenja, ohranjanja miru in ravnotež ja moči - v 
povzetek, vrsta upravne funkcije, ki ne predpostavlja 
nobena posebna vizija sveta, nobena viš ja referenčna točka. Toda v svojem 
partikularistično, relativistično in kolektivistično pojmovanje 
Volk, je vzrok za to. Če avtoriteta viš jih vrednot ne bo priznana, je očitno, da 
bodo med različnimi "nacionalnimi" enotnostmi lahko obstajala le zunanja 
razmerja, "gravitacija" in "ravnovesja", 
ki v svojem temelju ne vključuje ničesar bistvenega. Na vsak način 
za nas je tak ordo nationum kot univerzalni red absurden in nezaž elen: 
pojmujemo konkretno, diferencirano, nadnacionalno enotnost, 
decentriran v dobro definirani viziji sveta in v natančno definiranih vrednotah, ki 
dajejo ton in notranjo enotnost danemu 'imperialnemu prostoru". 
Nadrejena civilizacija prevladujoče rase mora zagotoviti referenčno točko 
nasledstvu političnih etničnih mladoletnikov, da bi ti, 
ki se dvigajo iz preprosto nacionalnih vrednot in vključujejo te vrednote 
najti v njih osnovo za razumevanje in občutek povezanosti drug z drugim: za 
dejansko združ iti, ne pa v stilu brezbriž ne tolerance do pripadnosti istemu 
klubu. 

Zato te nadnacionalne enotnosti, ki bodo ustavile 
obdobju partikularističnega, razkolniš kega, protievropskega, pa tudi 
diferenciranega nacionalizma, bo lahko celo bojevita. Vidimo tega Kellerja 
priznava vojno, vendar ji ne priznava nobene posebne vrednosti, v 
na enak način, kot sčasoma priznava drž avo v prehodni fazi kot instrument in 
pedagoga, ki lahko pomaga povezati 'ljudi' 
da se končno uresničijo v "totalni" obliki. Sploš na intonacija 
njegov pogled ostaja pacifizitski. Kjerkoli uporabi besedo 'moč', Macht, 
Keller misli le na zatiranje, tiranijo, nasilje, izkrivljanje 
ljudi. Komaj se spominja Moltkejevega stavka: »sploš ni mir je le 
sanje in niti ne lepe sanje'. 

Ker pa je treba vsako ljudstvo po njegovih besedah spoš tovati po lastnih 
nagnjenjih, lahko vsekakor mislimo, da 
obstajajo ljudstva bojevniš ke rase in poklica - zabelež ili smo vse 
kar je bilo rečeno, začenš i od Klemma in D'Eichthala, o tipološ kem razlikovanju 
'aktivnih ras' in 'pasivnih ras', 'osvajalskih ras' 
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in 'suž enjske rase' itd. Res je, da se Keller po drugi strani sklicuje na raziskave 
o divjih plemenih, kjer bi pokazal naravne nagnjenosti k vzajemnemu 

spoš tovanju in miru, z namenom izpodbijanja 

ideja, da je naravno stanje vojna vseh proti vsem. Ampak veliko več 
dokumentacija bi bila nujna za prikaz takš ne teze, proti 

kar pa vsa velika arijska zgodovina ž e ostaja: resda ne zgodovina večne 
vojne in za vojno samo, ampak zgodovina, ki 

je skladen z mož ato in prevladujočo naravo, ki je sposobna uresničevati 
vrhunske vrednote v bitki - superiorne, pogosto, nad vsem, kar lahko pride iz 
ozračja miru in naravne harmonije. Med pravicami, ki jih priznava 

Keller ljudem priznava pravico do 'lastnega razvoja": zato bi se spodobilo 
vpraš ati, zakaj mora ta razvoj 

biti omejen na meš čansko področje 'kulture in gospodarstva', s 

izključitev vsega, kar se nanaš a na faktor 'moči', kjer je bila naravna 
nagnjenost takš nih ljudi natanko nagnjenost k bojevniku in 

junaš ki tip. Namesto tega mislimo, da sta herojski in bojevniš ki element 
posebnega pomena celo kot skupna podlaga »imperiala«. 

prostora', tj. konkretnega in dobro artikuliranega reda med danim 

skupina narodov. 

Ker se torej zdi potrebno sklepati, je v Kellerjevih idejah sprejemljivo le 
tisto, kar se nanaš a na polemiko proti abstraktnemu pravnemu 
internacionalističnemu normativizmu, navsezadnje do te točke, tj. 
kaj je ideja drž ave v nekaterih primerih prevzela v moderni 
svetu, v polni poravnavi in proti depersonaliziranim 'nevtralnim' oblikam, 
prikrajš anim za substrat kakovosti in prave moči. Pozitivne točke 
sklicevanje, na katerega se sklicuje Keller proti temu, kar je kljub temu 
problematično in tež ko sprejemljivo s stališ ča tradicije, 
da brez tež av razglasimo za rimskega, da bi takoj 
dodamo, da je v svojem romanstvu enotnost s tradicijami, značilnimi za 
vsako veliko preteklo civilizacijo, s tradicijo starodavnega arizma na 
glavo. Pravzaprav, kot smo rekli, ta mitologija Volka , ljudstva-naroda 
kot absolutni vir vsake avtoritete, je le moderna iznajdba, tj 
se je pojavil v Nemčiji pred kratkim in da se zdaj zdi, da je v sami Nemčiji 
nekako passe, skozi isto silo evropskih dogodkov. 

Prizadevanja Kellerja in drugih, da bi ga povezali s starimi Nemci 
tradicija je umetna. Videli smo, da je bil Keller prisiljen 
obsoditi kot nenemš ko in "romaniziranje" same tradicije 
Prusko drž avo in za razš iritev analogije je okrivil srednjeveš ko cesarstvo. 
Morda se bo lahko podprl s takim pogledom na 
primitivni Nemci. Toda takš ni pogledi nas zelo malo zanimajo, saj jih 
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ne more biti merodajno: 'primitivni' Nemci so pravzaprav samo nekateri 
izolirani, razprš eni in evolventni stalež i velikega arijskega drevesa in mi 
soditi in razumeti svoje tradicije na podlagi tega, 
v precej bolj popolni, natančni in dokumentirani obliki, ki nam jih predstavlja 
velike arijske civilizacije antike, vključno z rimsko. 

V tako starodavnih tradicijah je toliko 'mitov', aš e več 
poviš ano in resnično vsebino kot sodobni mit o 'Volku', ki kot 
smo ugotovili, je v bistvu dal tradicionalni in dinastični Evropi 
Francoski jakobinizem in ima močno kolektivističen in antihierarhični 
priokus. V skladu z naš im tradicionalnim zornim kotom lahko 'nacionalnosti' 
obstajajo samo na naturalistični ravni, š e ne politični niti pravi 
duhovno: namesto določenih spontanih oblik občutljivosti in določenih 
običajev, kjer pa je primarni element na koncu manj 
'narod' kot rasa. Središ če in nepogreš ljiv pogoj 
naroda kot politične in duhovne realnosti je namesto drž ave. The 
Drž ava ni zgolj dejstvo 'moči' ali vrsta abstraktne pravne nadstrukture, 
temveč etična in duhovna realnost ter oblikovalna in diskriminatorna sila. 
Ta sila pa je povezana tako z elito, kot z 
rase voditeljev in prestiž a, ki jim je lasten, tako da do določene mere 
presegajo vrednote (ki niso nujno samo vrednote 
krš čanska vera: starodavni Iran, stari Rim itd., učijo), ki jih legitimirajo, ker 
obstaja prava avtoriteta le kot avtoriteta iz 
nad. 

Formativna moč takih načel, potem ko so poenotili in 
animiralo 'Ijudstvo', se lahko projicira preko njegovih meja in na različne 
načine ne izključuje vojnih, lahko povzroči viš je enotnosti, 
tj. nadnacionalni, a kljub temu dobro definirani in urejeni z določenim 
zakonom: so »mperialni prostori«. 'Uvrstitev', ki danemu narodu zagotavlja 
nadnacionalno direktivno funkcijo, ne more biti 
merjeno z materialističnimi, administrativnimi, burž oaznimi pacifističnimi izrazi in 
kot kvazi policija za kolektivno varnost in mir. Nasprotno, je 
privrž enost ž e omenjenim transcendentalnim vrednotam in ustrezni 
sposobnosti animiranja, transporta, ustvarjanja energije 
in predanost, sposoben celo soočiti se s tragedijo in nesrečo, 
ki je zasnova takš ne superiornosti. Logika sistema ne 
privede do njegove razš iritve na vsak narod sveta, vendar do njegovih omejitev 
in posebne cone, kot bloki narodov, bloki, ki jih združ uje isto 
veriga 'Reda', sposobna, kjer se pojavi, istega junaš kega soglasja 'križ arske 
vojne'. 
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Če pustimo ob strani tako univerzalistične kot nacionalistične mite, je 
organizacija bloka tipa evropski, arijski in rimski 
blok je edina konkretna naloga naš e prihodnosti in edini predmet resne obravnave 
v zvezi z novim zakonom in novo ureditvijo ljudstva. 
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Rimska civilizacija 


S pojavom vsakega novega dela o rimski civilizaciji smo 
dož ivimo določen občutek sitnosti: pravzaprav večinoma mi 
Tovrstne knjige opazimo le površ no, ne razkrivajo 
kakrš ni koli novi ideji ponavljajo kliš eje prejš njih 'pozitivističnih' 
interpretacij, pri čemer dodajajo le retorično vznemirjenost komemoracije, s 
čimer proizvajajo patetičen učinek, in ne glede na to, kakš en resnični pomen 
ima naš a izvorna tradicija, ni tako precej osvetljen s podobnimi spisi, a precej 
banaliziran in skorajda profaniziran. 

Zato smo bili zadovoljni, da so nas odstranili, vsaj ocne, 
oblikujejo predsodke te vrste pri branju zelo nedavne knjige o kristalih 
jasnosti, ki jo je napisal Pietro De Francisci o duhu rimske civilizacije. [Spirito 
della civilta romana, 1940]. Predvsem pa začenš iz 
prvih poglavjih smo morali priznati: končno obstaja avtoritativna oseba 
ki zadene v cilj ter ve, kaj je bistveno v 
romanstvo. Prav tako smo ugotovili, da se popolnoma strinjamo z utemeljitvijo 
knjig, namreč, da nobena konstruktivna revolucija ni stvaritev 
iz nič, ampak ima kot pogoje vrnitev k osnovnim načelom 
in dejavniki, ki so za nas lahko le tisti iz izvornega izročila 
Rim. In tudi De Francisci zelo pravilno kritizira tiste, ki zlomijo 
naš o zgodovino na dva dela: zgodovino Rima in njegovega imperija na enega 
zgodovina Italije na drugi strani. 

Kot za Corradinija, tako tudi za De Franciscija, italijanstvo in romanstvo 
so ena stvar, ali bolje rečeno: morajo biti ena stvar, na podlagi 
odločilne izbire lastnih klicev in tradicij: to pomeni, da moramo 
povzdigujte, smatrajte za kislo lastno in poveličujte kot "italijansko" samo tisto, kar je vredno 
do nas v naš i zgodovini, kot "Rimljani", in ne smejo biti prizanesljivi ali omilitveni 
Za preostanek. De Francisci pravilno pravi, da je treba mlade pripeljati do 
zavedanja o moči in globini toka romanstva, ki se š iri 
skozi vso naš o srednjeveš ko in sodobno zgodovino, odpravljanje napačnega 
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ideje in uničevanje starih in novih predsodkov pomeni črpanje dragocene 
hrane za idealno moč naš e revolucije. 

Ki ne vidi brezna, ki ločuje podobna polož aja od 
tiste, ki so, tako kot De Francisci, morali imeti smer 
faš istični Istituto Nazionale di Cultura [Nacionalni inš titut za kulturo] - 
mislimo na pogane, ki se niso obotavljali trditi, čemu služ i romanstvo 
nas, ampak zgolj v prazni ž ivljenjski in vsebinski retoriki, saj zanj 
prava italijanska tradicija se identificira z vrsto sumljivih mislecev 
in heretični uporniki, začenš i z renesanso, kot v faš istični Italiji 
nihče drug ne bi smel biti viden in zaž elen razen tistih, ki sodelujejo v 
razvoj Italije leta 1870? [ko je bila Italija združ ena]. 

Kot izhodiš če njegove razprave, De Francisci, ki sledi ideji 
iz Spenglerja, naredi ustrezno morfološ ko razlikovanje med kulturo in 
civilizacijo. Kultura, tako kot intelektualistični pojav kot tudi kot oplemenitenje 
materialnih pogojev ž ivljenja 
ljudstvo, nima česa deliti s civilizacijo, realnostjo. De Francisci 
piš e ta zelo globok odlomek: 


a, Civilizacija ni samo manifestacija prevladujočih intelektualnih 
dejavnosti, temveč kompleksen in konkreten izraz 

vse energije duha: ni samo vladar človeka v 

njegova zunanja narava, a je hkrati oblast nad 

človek nad lastno človeš ko naravo, zavest o koordinaciji z drugimi 
ljudmi, o podrejenosti določeni hierarhiji. 

moči in odvisnosti od najviš je, bož anske in transcendentne moči.' 


Je enotna in organska konstrukcija, ki je, kot je taka, celo 
prež ema politično polje, torej predpostavlja tudi politično organizacijo kot 
uresničevalko in promotorko temeljnih vrednot, ki počivajo. 
na podlagi same organizacije. In v tej posebni točki vidimo 
nasprotje med idejo civilizacije in abstraktnim pojmovanjem 'kulture', kot je 
miš ljeno v njenem sodobnem razumevanju, skozi katerega, 
kultura bi bila sama sebi kraljestvo, odtujeno od vsega, kar je 
'politični', namesto da bi bil najviš ja spodbudna in opravičevalna sila 
politično, kot se je vedno dogajalo v vseh tradicionalnih civilizacijah in pri 
v ospredju, priznajmo zdaj, v rimski civilizaciji. 

Zdaj De Francisci preučuje starodavni rimski svet natanko glede na 
'civilizacijo"' v tem natančnem pomenu. Rim je bil izrazito 'civilizacija' in njegova 
veličina nam mora govoriti v smislu tega enotnega 
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in antiintelektualistični dogovor. Kakš en je bil specifičen obraz takš ne civilizacije? 
Kateri so temeljni, značilni in stalni elementi njenega 
'slog'? De Francisci meni predvsem š tiri: 
Najprej jasnost in preprostost, ki temelji na natančnem in gotovem 
intuicija resničnosti, in ne samo vidne resničnosti, ampak tudi - to je zasluga 
naš ega avtorja, da jo prepoznamo - nevidno resničnost. 


»Medtem ko so bili Rimljani realisti, nikoli niso bili materialisti: zato je 
malo ljudi, kot so Rimljani, nosilo s seboj 

stoletja prepričanje o obstoju volje ina 

transcendentna moč, ki ji je treba prilagoditi zakone in prilagoditi 
človeš ko vedenje. Toda jasnost in preprostost sta elementa veličine.« 


Te se odsevajo - kot odmev nečesa večnega in odmaknjenega 
od drobnih dogodkov posameznikov, od vsega, kar je patosa in 
senzibilnost - v monumentalnih prvinah rimskega sveta. Š e več, enotnost, ki je 
skupaj organskost in trdnost, utemeljena na a 
ravnovesje sil in dejavnikov, na modri vezi, ki presega in zajema vse sorte, razlike, 
zaplete: enotnost kot oblikovna in 
organizacijska moč. 

Iz tega izhaja ukaz, ki je, medtem ko je bil dož ivljan kot 
transcendentni sistem načel, ki ga določa sama narava 
stvari' (kar je staroarijsko pojmovanje kozmosa ali rta), je izraž eno v strogem, 
določenem in bistvenem slogu: nestrpnost do vsega, kar je neurejeno, negotovo, 
subjektivno, razprš eno. Natančnost 
in jasnost prevladujeta v etosu, vendar ne le kot človeš ka norma, temveč 
prej kot stroga objektivizacija nadčutne resničnosti. 

V zvezi s tem De Francisci upravičeno nasprotuje tistim, ki jim je ljubš e 
prikazati starega Rimljana kot suhoparnega, brez občutka in domiš ljije. 
Tisto, kar ostaja rimski duš i tuje, je bil neplodni subjektivizem, ki se prepuš ča 
kapricam samovolje, v kateri 
vsaka moralna energija je razprš ena in razprš ena: 


Toda ne zaradi tega je njegova notranjost manj bogata, ki je sestavljena 
predvsem iz oprijemanja duha normam 


viš ji red.' 


To se kaž e v treh vrlinah pietas, fides in gravi-tas. In, kot smo sami ob drugih 
prilož nostih poudarili, pomanjkanje 
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domiš ljija je pri Rimljanih bolj znak večvrednosti kot manjvrednosti: 
jemati jo je treba v smislu, kot pravi De Francisci: 


»Domiš ljija Rimljanov ni brezplačna igra intelektualne 
drznosti, ni ustvarjanje sveta podob, ločenih od resničnosti, 
temveč instrument za zapiranje te resničnosti v natančno 
definirane oblike, da se uokvirijo in organizirajo njene sile. ' 


Enako je treba poudariti glede obtož be proti Rimljanom, da so 
degradirali misel v korist dejanj. Toda za kakš no misel gre? Nihče ne 
zanika redke simpatije Rimljanov do teoretičnih konstrukcij. Toda 
dejanje samo, ko se izkaž e za koherentno, dosledno in učinkovito - 
ugotavlja De Francisci -, ali samo po sebi ne priča o misli, ali bolje 
rečeno, o viš ji moči misli? Vsa zgodovina Rimljanov dokazuje, da so 
verjeli v takš ne vrednote in se trdno drž ali načel, ki so jih z njihovimi 
izkuš njami opredelili, natančneje določili, potrdili in celo pridobili vse 
bolj univerzalni pomen in uporabnost. 


V vrstnem redu strukturnega elementa obstaja poseben element 
v "civilizaciji" Rima, to je hierarhija, v kateri je prednost pridrž ana 
političnim vrednotam: vse je predpostavljeno in organizirano v 
delovanju drž ave. Veseli pa smo bili, ko smo videli, da se je De Francisci 
izognil dvojnemu napačnemu obratu, s katerim v tem pogledu končuje 
večino sodobnih interpretacij romanstva. Dejansko, prvič, takš ne 
prevlade političnega elementa sploh ne gre razumeti v skladu z 
nekaterimi sodobnimi političnimi pretenzijami na primarno temporalno 
oblast nad kakrš no koli duhovno oblastjo. Politični in verski elementi 
v starem Rimu so bili neločljiva zveza. Izhodiš če Rimljanov je bilo 
zavedanje, da bož anske in transcendentne sile obstajajo in delujejo, 
vež ejo človeš ke in zgodovinske sile. Torej je bilo najviš je načelo 
rimske 'politike' in posledično vsakega določanja volje in delovanja 
uskladitev individualnega in skupnega ž ivljenja s fasom [ bož jim 
zakononl], 


"Razkrita Bož ja volja, ki je najviš ji zakon, proti kateremu se 


ni mogoče naslajati, ne da bi zagreš ili nefas, tj. ne samo graje 
vredno dejanje, ampak povzroči straš ne posledice. 
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Navsezadnje je De Francisci Ž e omenil versko osnovo 
prvo rimsko pravo v njegovi prejš nji Zgodovini rimskega prava. V novem 
knjigi opozarja na globok pomen v zvezi z dejstvom o neločljivi 
povezanosti imperija rimskih političnih voditeljev, 

z auspiciumom [vedež evanjem], to je z disciplino, ki ima 

kot predpostavka mož nost vstopa v odnos z 

bož anskih sil in predstavitve smeri, po katerih so bile 

sposobni potrditi in opolnomočiti človeš ke sile in dejanja, Tudi če De 
Francisci ne gre dlje od globljega pregleda pomena 

obred v starem svetu, a v tem je povsem dovolj, da jasno 

distancira od tistih, ki v tem pogledu vidijo le 'vraž everje' in 

»eumni fatalizem«, da bi v rimskem iusu [pravu] cenili samo njegovo 
pozitivno pravno truplo. 

Drugi predsodek, ki se pogosto goji v zvezi s totalitarizmom rimske 
politične civilizacije, se nanaš a na libertas [drž avljansko svobodo]. 
Toda spet je nemogoče soditi starodavno besedo s sodobno 
ukrepi, ki so potem preprosto napačni in zavajajoči. De Francisci 
jasno poudarja vse spoš tovanje, ki ga je stari Rim pripisoval liber-tas: 
vendar je to konkretna libertas, ki sama po sebi obsega koncept meja: 
to je svoboda kot sposobnost in legitimna pravica gibanja, delovanja, 
razpolaganja s samim seboj in celo znotraj natančno določenega prostora, znotraj 
pozitivna hierarhija, kjer vsak priznava svojega: suum cuigue. Torej 
Roman bi poznal zgledno ravnovesje auctoritas [odgovornosti] 
ali lex [zakon] in libertas , medtem ko ne upoš tevajo demokratičnega koncepta 
enakost, značilna za helensko dekadenco, v presegajočem individualizmu 
z določanjem meja, z obsedenostjo s hierarhijo, 

s koordinacijo dejavnosti. In to je š e eden od vidikov, po katerem 
romanstvo ž e stoletja ostaja znak in simbol. 
viš jega političnega in tradicionalnega ideala. 

Ker smo s temi besedami ugotovili resnično dragocen in za mnoge 
nazoren vidik De Franciscijevega novega dela, si dovolimo povedati 
nekaj drugih točk. 

Najprej glede izvora: res je, da v tem pogledu ena 
danes ne sliš i ničesar o njih. Kljub temu, kdor ima oči 
dovolj usposobljeni lahko prepoznajo in razločijo, v čem je vrednost 
glede na raso in duhovne sile sveta izvora. Na 
Arijski problem v Italiji, o pomenu križ anja ali sestave 
različni simboli in kostumi - na primer obredi pokopa ali kremiranja, 
solarni kulti in telursko-materinski kulti itd. - duhovni odnosi med Etrurijo 
in Rimom itd., malo ali nič najdemo v 
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De Franciscijeva knjiga. Zdaj, če nekdo ne uspe imeti, tako da 

govori, dramatična vizija starodavnega italskega sveta, saj zadeva oboje 
rase in duha, nikakor ne moremo dojeti pravega pomena Rima, nje 
bitke, njeno poslanstvo, njeno usodo. 

V zvezi s tem, kar manjka v delu De Fran-ciscija, je kakrš na koli raziskava 
tega, čemur bi rekli 'podzemna zgodovina' Rima. V svoji knjigi ostaja 
pozornost osredotočena na zgodovino v 
skupni dvodimenzionalni pomen izraza, tudi če ga pregledamo s 
nesporna bistrost. Analiza najglobljega, duhovnega vidika 
nekaterih druž benih razdorov in določenih nasprotij bogosluž ja v Rimu ni 
narejeno. Kakš en je bil na primer vpliv, ki deluje v starem Rimu, 
skozi Sibylline Books? To je med mnogimi drugimi problemi 
podzemna zgodovina Romov, katere pomen je vse prej kot da bi bil 
zanemarjen. 

De Francisci je, kot smo rekli, jasno videl povezanost človeš kega 
volja in torej dejanje več kot človeš ki pomen, element, značilen za rimsko 
resničnost. In drugi so š e posebej poudarjali, da je Rimljan v bistvu zaznal 
razodetje 
bož anskega ne v prostoru, kot vizija, ampak v času in v zgodovini, npr 
ukrepanje. Ali lahko to priznamo, ne da bi tudi priznali, da bo zgodovina 
romanstva vedno nepopolna, če ne bo postala 
do neke mere metafizika zgodovine, tj. če ne stremi dojeti 
simbolna vsebina na svoj objektiven način v pomembnejš ih in odločilnejš ih 
pretresih romanstva? Nevarnost digresije in čistih interpretacij je tukaj seveda 
velika. Kljub temu je treba storiti 
nekaj v tej smeri, če naj nam rimska zgodovina zares govori. 

Ali De Francisci pozna slavni uvod v Bachofenovo Legendo 

iz Tanaguila? V tem starem delu, tudi v zvezi z romantiko, obstajajo 
metodološ ke ideje, ki so š e danes š e posebej pomembne. [Tako 
kot interpretacija legende kot zgodovine in uporaba domiš ljije oz 
intuicijo, da bi jo dojeli. - tr.] 

De Francisci je obravnaval tudi različne probleme cesarskega obdobja, 
kot je uvoz 'azijskih' kultov in njihov pomen samo v 
'zgodovinski' način, v sedanjem pomenu besede. Rasni moment na ravni 
civilizacijskih in kultnih elementov ni bil razvit. Na primer: kaj pa azijski kulti 
in njihove oblike 
imperialnega kulta, ki se kljub degeneraciji njihovih zunanjih izrazov nanaš a 
nazaj na elemente skupne arhaične arhaične tradicije, v- 


132 


Machine Translated by Google 


DUH RIMSKE CIVILIZACIJE 


ker na primer nekateri vidiki avgustejske religiozne prenove v resnici ož ivijo 
nekatere ideje, ki so jih pozabili ali zakrili 
prvi roman? 

Namesto tega je najboljš a analiza različnih, ki jo je opravil De Francisci 
političnih in druž benih dejavnikov ter različnih poskusov obnove 
pozno cesarsko obdobje. Na dan razkriva pravo uporabo dekadence: 
univerzalni imperij se je lahko obdrž al le pod pogojem, da ekspanzivni 
trenutku bi imel ustrezen trenutek dekoncentracije in 
nacionalno-rasno stopnjevanje. Čeprav nepogreš ljiva, edinstvena najviš ja 
referenčna točka - cesarska bož anska avtoriteta - ne more biti 
zadostuje: namesto tega bi bilo potrebno hkrati poskrbeti za duhovno in materialno 
obrambo italsko-rimske rase kot 
matriko, ki jo privilegirajo elementi, namenjeni vladanju in poveljevanju 
svet. Namesto tega je Rim sprejel kozmopolitizem, nemir 
izravnave in dezartikulacije. Imperij je domneval, da bo univerzalno sprejel 
človeš ko vrsto brez razlikovanja med raso, ljudstvi ali tradicijami, le na podlagi 
vrhovne osrednje bož anske moči in blizu 
do razpada in 'pozitivizacije' starodavne pravosodne ideje, na tej točki 
spreminjanje v naravni zakon. 

Na tej podlagi se nagibamo k prepričanju, da v nasprotju z mnenji večine in, 
lahko rečemo, sodeč po nekaterih njegovih komentarjih, De 
Francisci sam, krš čanstvo ali vsaj določeno krš čanstvo, je nasledilo samo 
negativne vidike cesarstva. noter 
pravzaprav le v smislu 'duha', univerzalistično, je predlagal poenotenje 
in zbrati raztresena ljudstva v imperiju, in če, čez to, ga 
ustvaril v duhovš čini hierarhijo in centralno oblast, nastal je 
brez kakrš nih koli rasnih predpostavk: duhovš čina se je rekrutirala iz vseh 
razreda in ljudstev in zaradi celibata ni mogla predstavljati a 
kaste, ni mogla povzročiti redne tradicije, podprte tudi na 
kri, kot se namesto tega dogaja v mnogih starih arijskih druž bah. 

Š ele v srednjem veku je s pomočjo arijsko-germanskega prispevka priš lo 
do določene poprave teh negativnih vidikov 
dediš čina zadnjega romanstva. Nastal je organski ideal. Katolicizem sam je pokazal 
manj lastnosti univerzalistične vere kot te 
vere, značilne za bojni blok arijskih in evropskih narodov 'krš čanstva'. In v teh 
izrazih in oblikah, 
kot smo nedavno imeli prilož nost zapisati v tej reviji, imamo danes 
nenavaden vidik aktualnih zadev in celo 'futurizma', ki je najčistejš i 
moč naš ega izvora je ponovno potrjena po zatonu prvega Rima. 
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izvoru Rima 


V svojem Romulovem ž ivljenju (I, 8) Plutarh piš e: 


"Rim se ne bi povzpel do takš ne moči, če ne bi imel na kakrš en koli 
način bož anskega izvora, tako da bi človeš kim očem ponudil nekaj 
velikega in nerazlož ljivega." 


Ciceron ponovi isto stvar (Nat. Deor. II, 3, 8) in nato nadaljuje z obravnavo 
(Har. Resp., IX, 19) rimske civilizacije kot tiste, ki je s svetim znanjem presegla vse 
druge ljudi ali narode: omnes gentes nationesgue superavivums. Za stare Rimljane 
ima Salustije izraz religiosissimi mortales [najbolj verni smrtniki]. 


Po drugi strani pa je v današ njem času vse to le fantazija ali vraž everje 
marsikaterega »resnega« človeka in »kritičnega« uma. Zanje š tejejo edina 'dejstva'. 
Mitična izročila starodavnih nimajo nobene vrednosti ali pa jo imajo le toliko, 
kolikor se domneva, da so tu in tam zmedeni odsevi resničnih dogodkov, se pravi 
oprijemljivo zgodovinskih. V tem je temeljni nesporazum, ki ga je do neke mere 
obsodil ž e naš Giambattista Vico, nato Schelling, š e pred kratkim Bachofen in 
nazadnje najnovejš a š ola metafizične interpretacije mita ter tisti danes malo 
znani (Guenon, WR Otto, Altheim, Kerenyi itd.). Po mnenju vseh teh piscev mistična 
izročila niso niti samovoljne stvaritve, bolj ali manj na poetični in fantastični ravni, 
niti deformacije in transpozicije zgodovinskih elementov. Zlasti v zvezi z izvorom je 
Bachofen pravilno poudaril, da simboli in legende, 


Če le v dramatizirani obliki, dejansko in resnično predstavljajo zgodovino 
začetkov naroda, vendar ne zgodovino dogodkov, ki se zgodijo 
materialno na zemlji, temveč bolj duhovno. 
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procesov, ki so ob sebi rodili nove ljudi 
drugi ljudje, čeprav drugačni po kulturi in civilizaciji: zgodovina, tako 
rekoč, svojega predporodnega obdobja. 


Legenda in zgodovina sta tesno povezani; prva poteka skozi 
ponotranjenje in je razprš ena skozi podobe, medtem ko druga 
poteka skozi eksteriorizacijo kot dejstva 

in dogodki. Te slike so rezultat formativnega ž ivljenja 

sile, dejstva organizira človeš ka misel. V legendah ena 

se prenaš a s formativnimi silami; v drugem je vnaprej premiš ljena 
organizacija dejstev. Toda legenda je nevidna 

del in koren zgodovine; to ni poezija, prej je resničnost 

veliko š irš i od same zgodovine. Niti usode a 

ljudi, ki se vidno razpletajo na najrazličnejš e načine v svojih 
zgodovinskega razvoja, segajo k vzgibom, v ustvarjalne sfere, na 
katere so povezani junaki njenih legend.« 


Na poseben način je Bachofen razkril, da tudi na točki v 
ki so bili dokazi, ki so jih prepoznali kot mit, zavrnjeni 
profane zgodovine, tudi ko je pozitivna priča o duhu ljudstva. 


Na ta način lahko preučevanje mističnih izročil z uporabo novih meril 
nas vodi do zanimivih zaključkov z vidika teorije 
raso, ki ni opredeljena z materialnimi vidiki vpraš anj, ampak tudi 
obravnava notranjo realnost rase. 

Ob aktualni obletnici rojstva Rima smo 
ž elim ponazoriti to interpretativno metodo in jo uporabiti natančno za 
eksegeza mita o naš em izvoru. Legende, povezane z rojstvom 
Rim koncentrira takš no količino občutljivih elementov, ki temeljijo na 
sploš nih pomenih civilizacij in mitologij arijskih ljudstev, da 
bi bilo potrebno posebno delo, da bi jih analizirali in ustrezno razjasnili. Zato 
bomo tukaj izpostavili le najbolj opazne teme, 
med katerimi so: čudež no rojstvo, tema "reš itve". 
vode«, »olk«, »drevo«, rivalski par dvojčkov. 

Mit o združ itvi boga s smrtno ž ensko v sedanjosti 
primeru Marsa z Reo Silvijo, ki tvorita zvezo Romula in Rema 
so bili rojeni, se ponavlja v skoraj vseh tradicijah v zvezi z rojstvom 'bož anskega' 
junaki". Zevs in Leto sta rodila Apolona, Zevs in Alkmena Herkula, Heraklej pa 
je bil simbolni junak dorsko-ahajske arije 
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ljudstva in Apolon, ki ima povezavo z dež elo Hiperborejcev in s 
prvotnimi nordijsko-arijskimi rasami. Podoben izvor v prav germanskih 
tradicijah pripisujejo junaš kim ljudstvom Volsungov, ki jim pripada 
Siegfried. 

V starodavni kraljevski egipčanski tradiciji - katere oddaljeni izvor 
lahko z dobrim razlogom š tejemo tudi za arijsko in atlantsko-zahodno- 
zobno - se domneva, da je bil vsak suveren rojen od boga, ki se je 
združ il s kraljico: njegova tradicija, v kateri skriti pomen mita pride do 
izraza, saj je bilo zamiš ljeno čudež no rojstvo brez pomoči človeka, 
človeš kega očeta. Ker je imela kraljica svojega soproga, je zamisel, da 
je njenega sina spočet bog, ki ga je njen mož prebudil v ž ivljenje, 
lahko le nakazovala, da je on, ne v svoji moralni plati, ampak tako rekoč 
v tisti večni in "vedež evalni" del, je bilo treba misliti kot vrsto uteleš enja 
odločilnega nadnaravnega elementa, ki mu je podelil kraljevsko 
dostojanstvo. 

V primeru Rima je torej Mars tak element od zgoraj, to je bož anska 
upodobitev načela bojevniš ke moš kosti. 

Takš na sila torej stoji na izvoru Večnega mesta in na temelju njegovega 
skrivnega izvora, zastrtega z legendo: tako da bo v nekaterih tradicijah 
iz obdobja Rimske republike neposredno pojmovana kot 'sin' Marsa. In 
ta 'Marsova' sila je povezana s tistimi, ki so morda varuhi svetega 


plamena ž ivljenja; simbolično z vestalko (Rhea Silvia). 


Dvojčka Romula in Rema prepustita vodam in ju reš ijo iz vode. 


Tukaj je spet simbolna tema, ki se ponavlja v š tevilnih tradicijah: Mojzes 
je reš en iz vode, indoarijski junak Karna je v reki ostal v koš ari in je 
reš en iz vode itd. Posebej pomemben pa je simbol, ki ga vsebuje 
najstarejš a arijska tradicija, to je vedska tradicija, v kateri so asketi 
prikazani kot "vrhovne narave, ki stojijo na vodah". Analogne razlage 

in s tem skriti pomen takš nega simbola lahko razjasnimo takole: vode 
so tradicionalno vedno upodabljale tok časa, torej osnovni element 
smrtnega, nestabilnega, naključnega, strastnega, minljivega ž ivljenja. 
Slabega človeka vzamejo iz vode in odnesejo iz vode. Videc ali junak, 
asket ali prerok je reš en iz vode ali je sposoben stati na vodi ali se v 
vodi ne potopiti. Zato mora ta simbol v mitu o nastanku Rima znova 
označevati »bož anski« element ustanoviteljev Rima, njihovo tako rekoč 
nadnaravno dostojanstvo. 
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Dvojčka najdeta zatočiš če ob figovem drevesu [Ficus Ruminalis] in sta 
dojila volkulja. Beseda Ruminal vsebuje idejo hranjenja: 
kakovost Ruminusa, povezana z Jupitrom, je namigovala na kakovost 'nour-isher', 
'boga, ki daje hrano' v starodavnem latinskem jeziku. 
Toda to je najbolj elementarni vidik simbola. Na sploš no v 
Najstarejš e izročilo arijskih ras je drevo simbol univerzalnega ž ivljenja, je drevo 
sveta ali kozmično drevo. Če je v obliki 
figovega drevesa, kot se pojavlja v legendi o rimskem izvoru, prav kot a 
fico indico' [drevo banyan] - drevo ashwattha - v indoarijski tradiciji je prikazano 
obrnjeno na glavo, da bi izrazilo, da so njegove korenine iz 
zgoraj, v 'nebesih'. Zamisel o mističnem potopu iz drevesa je 
pogosto ponavljajoča se tema: mit o Jazonu, Herkulu, Odinu, Gilgameš u, 
itd. Seveda, glede na rase in njihov duh, to potem prisotno 
raznolike variacije. Iz hebrajskega mita vemo, da pobirati in jesti 
z drevesa, da bi se naredil kot bog, velja za načelo krivde, zlorabe moči in prekletstva. 
Stvari so zasnovane v zelo 
drugačen način v mitih arijskih ras in celo v paleo-kaldejskem mitu o Gilgameš u. 
Tudi v legendah gibelinskega srednjega veka prevladuje junaš ka tema in drevo se 
pogosto pojavlja kot 
univerzalni imperij, doseganje le-tega v simboličnih dež elah skrivnostnega 
duhovnika Janeza pomeni zagotavljanje istega dostojanstva, ki so ga starodavni 
ario-iranski vladarji povezovali z nazivom 'kralj kraljev". 

Če se vrnemo k naš i glavni temi, v mitu o dvojčkih na začetku Rima imamo 
torej aluzijo na nadnaravno hrano 
z Drevesa - ampak tudi Volkulja. Simbol volkulje, gledano v celoti in v vseh zgodbah, 
ki se nanjo nanaš ajo, ima dvoumen značaj. Lucijan in cesar Julijan se tega 
spominjata v antiki 
sveta, na podlagi fonetične podobnosti med obema 
besede, ideja volka [lupo] in svetlobe [luce] se pogosto povezujeta: 
Iykos, kar v grš čini pomeni svet, zveni kot lyke, svetloba. Ampak obstajajo 
tudi figuracije volka kot peklenske ž ivali, kot temne sile. Volk 
tako se nam kaž e v dvojnem vidiku, simbol divje in divje narave in tudi kot simbol 
glinene narave. Ta dvojnost je 
preverljivo, ne le v helensko-sredozemski prazgodovini, ampak tudi v 
keltski in nordijski. Pravzaprav na eni strani v nordijsko-keltskem in 
Delfski kulti 'volka' povezujejo z Apolonom, torej s Hiperborejcem, 
Nordijsko-arijski bog, ki je bil hkrati pojmovan kot sončni bog 
zlato dobo in ga je Vergil pomembno povezal z rimsko veličino. 
'Sinovi volka' so bili na tej osnovi oznaka za bojevnika in junaka 
ljudstva nordijsko-germanskega izvora, poimenovanja, ki so se ohranila celo 
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vse do dobe Gotov in Nibelungov. Po drugi strani pa v Edi »olkova 
doba« pomeni temno dobo, ki označuje obdobje izbruha divjih in 
elementarnih sil, skoraj moči kaosa, proti silam »bož anskih junakov«. ' 
ali Aesir. 

Zdaj lahko to lastnost zagotovo povež emo tudi z načelom, ki je 
po legendi o izvoru 'hranilo' dvojčka, kolikor vidimo, da se odraž av 
sami njuni naravi, torej v antagonistični dvojnosti Romula in Rema, kot 
povezana z nami v mitu. Kot druge, ki ž e niso bile opaž ene, tudi 
temo enega samega načela, iz katerega se loči antiteza, ne glede na to, 
ali je upodobljena z antagonizmom dveh bratov dvojčkov ali na sploš no 
para, ponovno najdemo v mnogih tradicijah in ne redko v zvezi s 
posebej pomembnimi trenutki za izvor določene civilizacije, rase ali 
vere. Na primer, spomnimo se samo, da sta v staroegipčanski tradiciji 
Oziris in Set dva brata nesoglasja - včasih pojmovana kot zmaga -in 
eden uteleš a svetlobno moč sonca, drugi temno, "peklensko" načelo, 
katerih generacijo imenujemo 'sinovi nemočnega upora'. Ali ne kaž e 
nekaj podobnega morda tudi v rimski legendi? Romul je tisti, ki 
zaznamuje obris mesta kot pomen sacre drite in načelo meje reda, 
zakona - saj je dobil pravico, da mesto imenuje svoje ime iz prikaza 
sončnega š tevila, dvanajstih jastrebov . Remus je namesto tega tisti, ki 
krš i takš no mejo in je zaradi tega ubit. Lahko bi rekli, da je prvobitna 
sila rimskega izvora tako diferencirana in uničuje 'temne' moči, ki 
vsebujejo š um same, potrjuje v svojem svetlobnem vidiku red, 
olimpijsko denominacijo, prečiš čeno bojevniš ko silo. 


Bilo je poskusov, da bi v nasprotju med Romulom in Remom videli 
odraz nasprotja med nasprotujočimi si arijskimi rasnimi silami ali 
arijskim tipom ter nearijskimi ali predarijskimi tipi. Tovrstno 
raziskovanje je nedvomno zanimivo: problematično v svojih zaključkih, 
če ž eli ostati izključno na ravni materialnih dejstev oziroma 
arheološ kih in antropološ kih dokazov. Večje mož nosti ima, če prodre 
tudi v mit in legendo, da izluš či elemente, ki vključujejo raziskave na 
drugih področjih. Seveda, da bi to dosegel, se mora tudi odločiti, da 
oriš e sploš ne okvire različnih vidikov starorimske druž be, pri čemer 
je na primer pri različnih piscih nekoliko verjetno upoš teval, da je 
druž beni sistem kast starega Rima imel rasni substrat. 
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V tej celoti je zanimivo preučiti povezavo med obema 
načela, katerih simbolni figuri bi lahko bili Romul in Remus, z dvema gričema 
Palatinom in Aventinom. Palatin je, kot mi 
veste, Romulov grič in Aventin je Remov. Zdaj, glede na 
starodavno italsko izročilo je na Palatinu Herkul srečal dobrega kralja 
Evander (ki je pomembno ustanovil tempelj boginje Viktorije na 
isti hrib Palatin), potem ko je ubil Cacusa, sina Pelazga 
(predarijski) bog podzemnega ognja: in Herkul je osvojil in 
ubit v Cacusovi jami, ki se nahaja v Aventinu, in postavil oltar 
Olimpijski bog, s katerim je bil po helenskem mitu povezan. Raziskovalci, kot 
je Piganiol, so mnenja, da je ta dvoboj med Herkulesom in Kakusom - z 
ustreznim nasprotovanjem Palatina in 
Aventinski griči - bi lahko bili mitski prepis bitke, ki jo je vodil 
ljudstva nasprotujočih si ras. 

Mitska legenda o nastanku Rima je torej nasičena 
z globokim pomenom. Zmagoslavje Romula in smrt Remusa je 
ključ do izvora, skritega v romanstvu - in prva epizoda drame 

, zunanji in notranji, duhovni, socialni in rasni boj, delno znan, 

deloma š e vedno zaprta v simbole ali v dogodke, s katerimi š e nismo prodrli 
spoš tovanje do njihovega najbolj bistvenega vidika - skoraj, bomo rekli: s spoš tovanjem 
v 'tretjo dimenzijo' Skozi to posvetno bitko se Rim postopoma dviga in 
uveljavlja v svetu kot zmagoslavna manifestacija načela luči in reda, etike in 
vizije ž ivljenja, ki je v svojem izvornem in nepokvarjene oblike, je priča o 
arijskem duhu. In vemo 
kaj je po najbolj razš irjenem izročilu sklep 
legende o izvoru: je apoteoza Romula, pobož anstvenega Romula, 


'Po svojem smrtnem delu se je vrnil z zemlje v nebesa 
je bil uničen s pomočjo bleš čečega ognja.' 


Torej, kar je bilo obravnavano, ni ne fantazija, ne poezija, ne retorika. 
Analogne razlage se ponavljajo v izročilih vseh ljudstev v skladu z enotnostjo, 
ki bi morala vsakogar napeljati na razmislek. Tudi v 
kar zadeva Romula, mit vsebuje vero in duhovno gotovost: 
je pomen realnosti, ki osvobojena osebe in simbola, 
ni bila nekoč, ampak vedno bo in bo vedno prisotna v svoji veličini onkraj 
zgodovine rasa, ki si zna priklicati 'skrivnost'. 
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Literatura o rasni teoriji ni pozabila poudariti vsega, kar kaž e na 
pomembnost, ki se pripisuje rodu, ljudem, poreklu, 
in predniki v starem Rimu v tistem času, prav tako pa je izvedel raziskavo, 
da bi obnovil arijski ali nordijsko-arijski element in vnesel 
romanstva in slediti njegovi usodi. Zaradi prevladujočih zanimanj za 
sodobno rasno teorijo in zaradi same narave njenega razvoja, 
to raziskovanje je torej skoraj vedno osredotočeno na v bistvu zunanje in 
podrejene prvine: tako ostaja na ravni starodavnih. 
zakona in običajev, na določenih plemiš kih tradicijah, na neposrednih ali 
posrednih dokazih v zvezi z danim fizičnim tipom in, nekoliko redkeje, se 
prenaš a v okviru najbolj znanih in razš irjenih 
kulti in miti. Zanimivo je, da je, kolikor vemo, vrsta virov 
se namesto tega skoraj sistematično zanemarja, kar v zvezi z 
viš ji vidiki doktrine rase, predstavljajo poseben pomen in so 
bogato dokumentirano. Razlog za to je v prevladi 
predsodki - o katerih smo ž e poročali v tej reviji - prav do 
upoš tevajte celoto vsega, kar je v rimski antiki imelo nadracionalen in 
pravilno tradicionalen značaj, kot so fantazije, domiš ljija, praznoverja in 
končno, kot nekaj neresnega in zanemarljivega. V tem 
Tako velik del starodavnega rimskega sveta š e vedno čaka na raziskovanje 
in to raziskovanje, če se izvaja s pravimi načeli in 
ustrezne kvalifikacije, je usojeno, da prinese dragocene rezultate, ne samo v 
v zvezi z duhovno in versko zavestjo sil 
dirka. 

Lare, penate, manes, genii familiari, arhegetski junaki in 
tako naprej so pojmi dobro znani vsakomur, ki je znorel celo elementarno 
š tudij starorimske zgodovine. Toda znano, do katere stopnje? Tudi, vš eč 
ekvivalenti mrtvih in nemih stvari, ki so ohranjene v muzejih, kot besedni 
ostanki sveta, ki se čuti kot tuj in "mrtev", 
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kolikor toliko, da bi nas pustili ravnoduš ne, vsaj iz kakrš nih koli tehničnih in 
akademskih razlogov niso prisiljeni narediti posebne š tudije virov in tradicij, 
namesto zgolj kulture, ki bi privedle do vredne monografije. Združ iti takš ne 
pesmi, vključno z izvlekom zadostnih elementov iz njih, da bi razumeli pomen in 
temeljne resnice starorimskega in na sploš no ario-mediteranskega človeš tva, je 
naloga, ki je z zelo redkimi izjemami sploh ne čutimo. . Vendar pa s tem razumemo 
tudi najbolj natančno in pomembno rasno izpoved vere starega Rima, ne 
filozofizirano' izpoved vere, omejeno na kateri koli kulturni krog, ampak ž ivo in 
dejavno v najbolj izvirnem, najbolj razš irjenem, najbolj spoš tovane tradicije. 


Pojmi larov, penatov, dž inov, herojev itd. so v dobri meri soodvisni. Vsi se 
na različne načine nanaš ajo na starorimsko zavest o mističnih silah krvi in rase, 
na rod, ki ga ne obravnavajo le v njegovem telesnem in biološ kem vidiku, temveč 
tudi v njegovem 'metafizičnem' in nevidnem, a ne ' transcendentno«, vidike v 
omejenem dualističnem pomenu, ki je za take izraze prevladal. Posamezni, 
atomski, deracinirani posamezni sovraž niki ne obstajajo. Ko se domneva, da je 
bitje samo po sebi, je prevaran na najbolj patetičen način, saj ne zna niti 
poimenovati zadnjih organskih procesov, ki pogojujejo njegovo ž ivljenje in 
končno zavest. Posameznik je del skupine, ljudstva, rodu. Je del organske enote, 
katere najneposrednejš i nosilec je kri in se razteza tako v prostoru kot v času. Ta 
enotnost ni »naravoslovna«, ni določena in poklicana k ž ivljenju zgolj z naravnimi, 
biološ kimi in fiziološ kimi procesi. Takš ni procesi le sestavljajo njegovo 
zunanjost, nujni, a ne zadostni pogoj. Obstaja 'ž ivljenje' ž ivljenja, mistična sila 
krvi in ljudstva. Obstaja onkraj sil ž ivljenja posameznikov, ki so v njej raztopljene 
ob smrti ali ki jih daje z novim rojstvom; gre torej za vitae mortisgue locus [kraj 


ž ivljenja in smrti] - mesto, ki zajema ž ivljenje in smrt in prav zato stoji onkraj 
obeh. 


Ohranjanje ž ivega neprekinjenega in globokega stika s to temeljno silo 
rase je najbolj neposredna in bistvena oblika piete, religioznosti, osnova in pogoj 
vsakega drugega, glavni kanoni druž inskih zakonov so njene posledice in 
aplikacije, celo v odnosu do zemlje, da sama - kot kaž e pojem genius loci - 
vzdrž uje skrivnostne in »mistične« odnose s krvjo in izvorno močjo ljudstva 
oziroma rodu , ki jo poseduje in tam ž ivi. Če pogledamo proti izvoru, obstaja 
občutek "skrivnosti" - obstaja mit o bitjih, ki so priš la od zgoraj, in o ljudeh, ki so 
presegli 
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samočlovečnosti, da sprostijo svoje ž ivljenje iz svoje osebe in jo tako 
konstituirajo kot nadindividualno silo ljudstva, rodu, rodu 
ki bo v njem videla svoj izvor. V idealnem primeru obstaja stik in popolno ujemanje 
posameznika s to močjo, da lahko prek nje označi 
apoteoza, to je osvojitev privilegija nesmrtnosti in podelitev pravice, da se 
ga š teje celo za 'sina' - v viš jem pomenu - 
bitje rodu, če celo vrsta nove manifestacije tega bitja 
sama. 

To je bistvo mistično-rasnega veroizpovedi starega ario-mediteranskega 
inš e posebej rimskega človeš tva. Pomen 
da daje rasi duha, ki presega telo, je neizpodbitno 
dejstvo in predstavlja osnovo prepričanja navedenih entitet in 
natančnega bogosluž ja, ki jim je bilo posvečeno. Predlož ili bomo nekaj 
dokazov, ki bodo veljavni tudi za poudarjanje nadaljnjih vidikov 
osrednjih idej, ki smo jih jedrnato izpostavili. 

Po znanem Makrobijevem delu (Sat., III, 3) so lare za 
Rimljani so bili bogovi, ki nam dajejo ž ivljenje: hranijo naš e telo in 
vladajo naš i duš i'. Seveda tega ne smemo razumeti na iznajdljivo 
dobeseden način, temveč glede na skrivnost končnih sil 
naš ega organizma. Kot smo poudarili, noben izmed najpomembnejš ih 
procesov, ki so v osnovi naš ega organskega in psihično-fizičnega ž ivljenja, 
ni neposredno odvisen od naš e moči in osvetljen z naš o zavestjo. 
Starega človeka, medtem ko ga ni zanimala zunanjost, fizično delo 
takš nih procesov, ki jih proučuje sodobna pozitivna znanost, namesto tega 
vso svojo pozornost usmeri na sile, ki so bile predpostavljene 
jih in prav to - v viš jem in simbolnem smislu - 'hranilo' 
in 'upravljal' naš ež ivljenje. Makrobijevo pričevanje je med mnogimi drugimi 
najbolj eksplicitno nakazujejo, da starodavni kulti larov, griv oz 
penati so bili res povezani predvsem s takimi silami. 


Ti so bili poleg tega vrnjeni k enemu samemu izvoru v tesnem odnosu. 
z idejo o rasi. 


Najstarejš i dokumenti predvsem o kultu larov 

povezuje bož anskost s posameznikom in jo uteleš a v lar fa- 
miliaris [druž inskem duhu], edinem, a idealnem očetu danega 
rasa; ta beseda v resnici ne pomeni, da je materialno ustvaril raso 
na njenem izvoru kot praoče, ampak da je on 

bož anski vzrok njenega obstoja in trajanja.' (Saglio, Dict. Des 
Grš ke in rimske antike, III.) 
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Lar familiaris se je imenoval tudi familiae pater, oče ali koren 
druž ina ali rod, v tem vidiku identificiran z genijem 
generis, genij [duh] dane linije. Zdaj je bila beseda genij 
š e bolj razločno miš ljen kot skrita in 'bož anska' sila, ki gener-ates - 
genius nominator gui me genuit - stvarnik dane rase je gen-eris nostri 
parens, je beseda genij ž e sama po sebi povezana z 
besede geno, gigno, torej na idejo generiranja, ki lež i v osnovi 
ista beseda gens, gente [ljudsko]: tu gre š e za pravo vpraš anje 
moč, ki deluje onkraj fizične generacije, v združ itvi spolov (a 
gignendo genius appellatur, Consorino, de die nat. 3), prek katerega se 
poročna postelja ima tudi ime lectus genialis (ljudska postelja) in 
vsaka ž alitev svetosti plemiš ke poroke in starosti je veljala za zločin 
predvsem spričo genija 
podlož nik. 

Starodavni pisci povezujejo genija ne le z geno, genere (to 
generirati), ampak tudi na besedo gero, tako da je etimološ ko 
nenatančna pa ni nič manj pomembna v odnosih z idejo, ki so jo imeli 
entiteta v wordu. Ta sprava dejansko razkriva prepričanje, da sila, ki tvori 
mistični izvor dane linije in 
matrica vsake generacije, ostaja kot 'prisotnost' v skupini, ki ustreza in 
načeloma upravlja, usmerja in vzdrž uje 
ž ivljenje posameznikov (Hartung, Die Religion der Romer, I). Naš jezik 
š e vedno ima besedo 'geniale' [briljanten, navdihnjen], vendar samo za označevanje a 
nekaj drugega, tudi v nasprotju z najstarejš im pojmovanjem. The 
'navdihnjen' posameznik, kot je običajno miš ljeno, je bolj ali manj tisti, ki 
izumlja, ki ima nekaj 'bistrih idej', na uporniš ki, neurejeni, in-dividualistični 
osnovi. Genialnost je bilo v starodavnem pojmovanju mogoče pojmovati 
le kot poseben navdih ali navdih, ki ga posameznik ni už ival na ta način, 
temveč v bistvu glede na svojo raso in kri, 
do genija, do bož anskega elementa njegovega rodu in tradicije 
gens. 

'Prisotnost' genij , larov ali penatov v skupini do 
ki je ustrezal, je bil ozaveš čen in simboliziran z ognjem, 
sveti plamen, ki je moral neprekinjeno goreti v središ ču patrističnih hiš , 
v templju, postavljenem v atriju, na mestu, kjer je 
pater familias obhajal obrede in v katerih so različni člani 
domača ali aristokratska skupina je bila na primer zbrana pri obrokih, 
kar je imelo obredni pomen v starorimskem in ar-yanskem ž ivljenju. Na 
primer, del hrane je bil rezerviran za boga 
domači ogenj, da bi se spomnili enotnosti ž ivljenja, ki je povezovalo 


143 


Machine Translated by Google 


PAGANSKI IMPERIALIZEM 


posamezniki zanj - enotnost ž ivljenja in tudi enotnost usode. V 
nekaterih vidikih je genij pravzaprav poleg tega, da je načelo, ki določa 
temeljne lastnosti posameznikov, ki izhajajo iz njegovega znamenja, 
je bil zasnovan tudi kot rež ijsko načelo tega najpomembnejš egain 
najbolj odločilna dejanja, na primer, kdo mu pomaga in ga vodi tako 
rekoč iz zakulisja njegove končne zavesti, ki postane glavni vzrok 
njegove usode, dobre in slabe, ki mu je bila namenjena. Na ta način, 
to bitje starorimskega rasnega kulta je zaporedoma povzročilo nastanek 
priljubljenih upodobitev, ki pa ohranjajo zelo malo izvirnika 
pomen: spomnimo se lahko na primer na nesporno povezavo genija z 
ljudskim krš čanskim pojmovanjem 'angelov varuhov' oz. 
dobrih in zlih angelov, teh podob, ki so postale absolutno 
mitološ ki in brez bistvenega in konkretnega odnosa z 
kri in mistične sile rase. 

Intimna povezava, ki obstaja med posameznikom in 
lares, genij , in na sploš no z bož anskostjo, ki jo simbolizira sveti ogenj 
dane krvne linije, inž ivi značaj, za katerega se domneva, da je 
navzočih in delujočih v takš nem bož anstvu, razlož iti posebnosti 
starodavnega kulta. Ta entiteta ognja se je pojavila kot naravni posrednik 
med človeš kim svetom in nadnaravnim redom. Začeti od 
Zamisel o enotnosti, izpolnjeni v krvni liniji in v rasi, posameznika s fore, 
ki je bila, kot je genij ali lares , več kot fizična, je bil starodavni človek 
prepričan o resnični mož nosti vpliva 
prav na ta način, na lastno usodo. Posebni obredi so morali pomiriti 
in plemenititi, da bi zagotovili, da je bil transcendentni vpliv v pomoč 
do njegovih prednosti in dejanj skozi skrivnost krvi in rase 
ki mu je pripadal. Poseben značaj najstarejš ih kultov 
večine starodavnih arijskih druž b je bil njen antiuniverzalizem. Starodavni človek je 
ne obračajte se k bogu na sploš no, k bogu vseh ljudi in vseh ras, ampak k bogu 
rodu, pravzaprav njegovega rodu in njegove druž ine. In obratno: samo 
člani skupine, ki jim ustreza, so se lahko upravičeno sklicevali na 
bož anskost domačega ognja in mislili, da so njihovi obredi 
učinkovita. Zlahka je izreči negativne in formulaične sodbe 
stereotipi, kot je "politeizem"; je tež ko pojasniti, kaj, v 
starodavni svet, to je bilo zato, ker se je pomen starodavne religije v 
naslednjih stoletjih skoraj popolnoma izgubil. Omejili smo se na dve 
točki. 

Najprej je vidna hierarhija, ki legitimira starodavno 
aristokratsko-rasni arijski in rimski kult. V vojski ne naslavljamo 
neposredno vrhovnega voditelja, temveč hierarhijo, na kateri 
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takoj je odvisen od učinka, ki ga ima on ali posamezniki 

ki so mu bili najbliž ji, so lahko uredili situacijo, ne da bi morali iti 

viš je. Prav tako priznavanje univerzalnega Boga ni bil razlog za izključitev 
vsakega posrednika in za obsodbo kakrš nega koli sklicevanja na posebne 
mistične sile, ki so bliž je ljudstvu ali rasi in povezane v 

konkretna enotnost ž ivljenjske usode. Celsus je omenil celo hierarhijo 
argument proti obtož bam politeizma s strani kristjanov 

z opazovanjem po analogiji, da kdor plačuje davek posluš nosti an 
pooblastilo, preneseno na vlado določene province 

izkazuje spoš tovanje centralni vladi, medtem ko je kdor trdi, da se nanjo 
nanaš a samo in neposredno, poleg tega, da je predrzen, v resnici lahko 
deluje na anarhičen način. In dobro je znano, da romanstvo, onstran 
partikularni plemiš ki kulti, priznani tudi bolj sploš ni kulti, vzporedni 

do univerzalnosti, v katero se je postopoma povzdignilo večno mesto, 

in kaž e tudi na ravni entitet, kot so lares ali genii sami, ker je obstajalo tudi 
nacionalno pojmovanje lares , na primer, kjer so lares militares pripisovali 
kult ali pa so govorili 

lares publici ali pa so se sklicevali na mistično silo cesarja 

rodu, do 'polbogov, ki so ustanovili mesto in vzpostavili univerzalni imperij', 
ali pa so uvedli idejo o 'genialnih ali univerzalnih demonih'. 


Drugič, stari tradicionalni človek ni zmanjš al kulta 
zgolj sentimentalnemu razpolož enju, za katerega je bil obred le prazno 
slovesnost. Tisti, ki so razmiš ljali oodnosu med človeš kim 
svet in bož ansko kot resnično in učinkovito, mislil, da obstajata 
natančni pogoji. Ena od teh je bila rasa in kri. Tudi brez ž elje vstopiti v 
kompleksno polje metafizičnih predpostavk 
kultu, se zdi očitno, da je sila, do katere posameznik 
mislil je, da dolguje svoje ž ivljenje, da je domnevno 'prisoten' v svojem imenu telo 
ki pa ji je pripisoval nadindividualne in nadnaravne lastnosti, je bila 
zasnovana kot najbolj neposredna in pozitivna pot za vrnitev. 
kaj je najviš je v ž ivljenju. Dirka kot dirka duha je bila torej a 
versko vrednost, vseboval je zakrament, skrivala ga je 'magija' in 
da ga je treba za premisleke dobro prepoznati v njegovem pozitivnem in 
realistični način. 

Prisega na genija v rimski antiki je bila izrečena ob dotiku središ ča 
čela, sam kult genija pa ni 
nimajo povezave s Fidesom, poosebljanjem v bistvu 
Arijska in moš ka vrlina, zvestobe in zvestobe. Podrobnost v zvezi z 
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gesta prisege je za vsakega strokovnjaka precej zanimiva, saj genija in njemu 
podobne entitete navezuje nazaj na človeka, na intelektualno in moš ko 
načelo ž ivljenja, ki je hierarhično nadrejeno tako 
duš iin čisto telesnim silam: ne more biti slučajno 
da je kraj, ki ga rimska tradicija pripisuje mensu - središ če 
čelo - je bilo tisto, kar v indoarijski tradiciji zagotovo je 
ajna čakro pripisal sili 'transcendentne moš kosti' in 
tako imenovani "center poveljevanja". S tem v mislih je sum malo verjeten, 
da je š lo v rimskem druž inskem kultu, če ne ravno za vraž everne 
personifikacije, za vrsto "totemizma", pri čemer je bil totem temna entiteta. 
krvi plemena barbarov, povezanih z ž ivalskimi silami 
kraljestvo. Namesto tega vidimo, da je stari rimski svet dal bogovom 
rase in druž inske skupine prav nekatere nadnaravne lastnosti, 
um (mens ali nous), ki je bil v sredozemski antiki pojmovan prav kot 
nadnaravni in 'sončni' princip človeka. 

Vsekakor ne smemo posploš evati misliti, da gre za tisto v 
vsak primer. Tradicije, zajete v starem rimskem svetu, so 
bolj raznolika in kompleksna, kot se je domnevalo do sedaj. V najstarejš em 
obdobju Rima so se srečali različni vplivi, tako etnično kot duhovno. Nekateri 
so dejansko povezani z niž jimi oblikami kulta - niž jimi bodisi s pripadnostjo 
nearijskemu etničnemu substratu bodisi s predstavljanjem regresivne in 
materializirane oblike nekoliko starejš ega 
kulti arijskega in zlasti atlantsko-zahodnega izvora. To velja 
tudi za ustvarjene kulte ali mistične sile krvi, rase in druž ine, 
ki ima v nekaterih primerih in fazah, priznajmo, 'krepuskularne' lastnosti, s 
posebno upoš tevanje njihovega niž jega htonskega vidika se pretež no nanaš a 
pika, da namesto nebesnih in nadzemeljskih simbolov. Kljub temu ne moremo 
oporekati ideji, da v večjem š tevilu primerov 
najviš ja tradicija je bila prisotna v Rimu in da v njegovem razvoju 
Rim je znal v nezanemarljivi meri 'popraviti' in prečistiti 
različne tradicije, ki jih je vključeval. Torej proti mitom, ki jih, v 
sklicevanje na kult larov , v Acca Larentia, na re plebeo Servio 
Tulija in sabinskemu elementu, ki ostaja na niž ji ravni, imamo 
"junaš ki" elementi kulta larov in penatov in taki elementi dobivajo vedno 
večji pomen v dogodkih v času 
Imperij. Nekateri menijo, da sam izraz 'lares' izhaja iz etruš čanskega 
lar, beseda, ki pomeni vodja ali poglavar, ki pa je bila povezana z 
poglavarji in voditelji, kot sta Porsenna in Volumnio. Zelo razš irjeno izročilo 
med starimi, za katerega se je dovolj spomniti Varrona, identificira lare z 
'junaki", v grš kem pomenu polbogov, ljudi. 
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ki so presegli naravo in postali udelež enci neuničljivosti olimpijskih 
iger, tako da ta kljub posploš evanju potrjuje Mommsenovo idejo, s 
katero bi vsak rod imel kot 
eden njenih junakov, načelo ljudstva, ki je bilo čaš čeno prav v osebi lar 
familiaris. 

Nadnaravna in 'kraljevska' stran starodavnega kulta mističnega 
s tem je poudarjena sila krvi. To ni vse. Na 
Po eni strani pogrebni epigrafi potrjujejo rimsko vero, da so bili princip 
nesmrtnosti za njegove potomce lare same: mnoge 
epigrafi ne nakazujejo negativne 'telurične' mož nosti vrste 
dolgočasno in nočno posmrtno prež ivetje v podzemlju, vendar potrjujejo 
viš jo idejo, da je smrt načelo viš jega obstoja. 
Smrt so postavili točno v razmerje, čemur so bili posvečeni, s 
lare ali junake svojega ljudstva . Po drugi strani, kotje bilo ž e omenjeno, 
Romanstvo bi univerzaliziralo pojem lares in ga razš irilo na 
osrednja dominantna sila Romanstva. Najdemo torej napise, posvečene 
lar victor, lar martis et pacis in končno 
lares Augusti. Je ž e v okolju, v katerem ne gre za 
bolj rasa kot gens in nuklearna druž ina, ampak kot ljudska in politična 
skupnosti. Tudi zunaj tako zasnovane rase je predstavljena bož anska 
sila, mistična entiteta, povezana z usodami vojne, zmage in 
zmagoslavni mir - lar victor, lar martis et pacis - in končno povezani 
do 'genija', do generativnega principa voditeljev, cezarjev, do 
lar Augusti. 

S tem bomo zdaj razpravljali o zelo drugačni temi, ki je 
Arijsko pojmovanje sreče in usode voditeljev, mesta in 
narodov. Za zdaj menimo, da smo razkrili dovolj 
pomen mitskih podob in kultov, značilnih za stara rimska ljudstva, kjer 
je nedvoumno prisotna zavest krvi in rase. 
bivali in kjer religioznost ni bila dejavnik izmika in univerzalizma, ampak 
je predstavljala najtrdnejš i cement enotnosti ljudstva in 
krvne linije. Skrivnost krvi je bila osrednja ideja starih Rimljanov 
duhovnosti in zanemariti jo pomeni biti obsojen na površ nost 
in profano razumevanje najbolj otipljivega, opaž enega in opevanega 
vidike prava, običajev in etike starodavne druž be. 
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avtorja John B. Morgan IV 


Julius Evola, ki ga najdemo v tem zvezku, je tisti, ki je do zdaj 
angleš ko govorečim bralcem ostal večinoma neznan, razen tega, 
kako so ga iz druge roke opisali drugi pisci - namreč politični Julius 
Evola. Z izjemo Men Among the Ruins, ki opredeljuje Evolino povojno 
politično drž o, ter esejev, ki so na voljo na spletu in v tiskani obliki na 
spletnem mestu Evola as He Is, so vsa Evolina dela prevedena v 
angleš čino pred tem izdanim zvezkom so bila njegova dela o ezoteriki 
in to je stran njegovega dela, ki jo angleš ko govoreči bralci najbolj 
poznajo. Eseji v tej knjigi so bili napisani v obdobju, ko se je Evola 
ukvarjala z italijanskim faš izmom in nemš kim nacionalsocializmom, 
in medtem ko je Evola te spise obravnaval kot le en sam vidik - in 
nikakor vidik prvotnega pomena - svojega dela , je prav zaradi teh 
spisov največkrat poklican na odgovornost (in skoraj vedno ostro 
obsojen) na sodiš ču akademikov in poklicnih zgodovinarjev. Samo 
zaradi tega razloga je zelo pomembno, da so ti eseji na voljo, tako da 
si lahko angleš ko govoreči bralci zdaj ustvarijo svoje mnenje o 
Evolinem delu na tem področju. Tistim, ki jih zanima Evola kot učitelj, 
bodo ti eseji služ ili za odpiranje področja njegovega dela, ki mu je 
doslej ostalo večinoma nedostopno in ki vsebuje veliko praktičnih 
nasvetov za tradicionalno misleče š tudente. 


Pomembno pa si je pri branju teh esejev zapomniti, da sam Evola 
ni delal razlik med različnimi področji kulture, s katerimi se je odločil 
ukvarjati - področji, ki jih je umetno ločila filozofija modernosti, ki 
obravnava celotno telo univerzalnega znanja kot bitje, ki ga je treba 
secirati in preiskati, en organ naenkrat, pod mikroskopom, in tako je 
vsak del telesa bitja razumljen le kot stvar zase, brez kakrš nega koli 
razumevanja, kako nanaš a na celoto. Evolin pristop 
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znanje je bilo tradicionalno, zato je bilo integrirano v naravi. 
Zanj je vedno obstajal samo en predmet: Tradicija, ki je kot njegov 
prijatelj Rene Gučnon, ki ga je prvi opredelil, je brezčasen in nespremenljiv 
ezoterično jedro, ki lež i v središ ču vseh pristnih duhovnih poti. 
'Tradicionalizem', izraz, ki ga Evola sam nikoli ni uporabil, se nanaš a na 
znanja in tehnik, ki izhajajo iz svetih besedil, s katerimi se posameznik lahko 
orientira v spoznavanju tradicije in v poznavanju 
in tako ž ivi vse vidike svojega ž ivljenja v skladu z njim. Politika je bila 
Evolo zanima le v smislu, kako zasledovati določene politične 
cilji bi lahko koristili duhovnemu napredku tradicionalno mislečega 
posameznika in tudi v smislu, kako neokusno 
politični posel bi lahko približ al sodobne druž be 
v skladu z vrednotami in strukturami, ki jih najdemo v naukih 
tradicionalna misel. 

Zdelo se je, da sta v tridesetih letih prejš njega stoletja dva politična pojava nekaj nosila 
obetavne mož nosti zanj v smislu, kako bi jih lahko uporabili kot 
vozila za obnovo nečesa, kar bi se vsaj približ alo tradicionalni druž bi: 
italijanski faš izem in nemš ki nacionalsocializem (nacizem). Vendar pa 
Evola v nobenem trenutku ni bil bleš čeč, fanatični revolucionar, poln 
idealističnega navduš enja za stvar. Res je, leta 1930 
je o faš izmu zapisal: kolikor faš izem zajema in 
brani [tradicionalne] ideale, se bomo imenovali faš isti. IN to je 
vse.'1 Ko je razmiš ljal o svojih političnih angaž majih pozneje v ž ivljenju, je nadalje 


je napisal/a: 


"Filozofija, umetnost, politika, znanost, celo religija," so bile tukaj 
odvzeti vsakrš ni pravici in mož nosti, da bi obstajali zgolj sami 
po sebi in da bi bili relevantni zunaj viš jega okvira. 

Ta viš ji okvir je sovpadal s samo idejo Tradicije... [Moj cilj je bil] 
»braniti ideale, na katere noben politični rež im ne vpliva - pa naj 
bo faš istični, komunistični, anarhistični ali demokratični. Ti ideali 
presegajo politično sfero; š e, kdaj 

prevedeno na politični nivo, nujno vodijo v kvalitativne razlike - 
se pravi: v hierarhijo, avtoriteto. 

in imperij v š irš em pomenu besede« v nasprotju z 

»se oblike demokratičnega in egalitarnega nemira«. 2 


1 Citiral ga je Evola sam v The Path of Cinnabar (London: Arktos, 2009), str. 106. 


2 Prav tam, str. 106. 
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Upoš tevanje vseh Evolinih komentarjev, tako pred kot po 
vojne, se nikoli ni imel za velikega faš ista. On 
ž e od začetka razumel, da sta tako faš izem kot nacionalsocializem v svoji 
zasnovi popolnoma moderna. Leta 1925 je imela Evola 
ž e zapisano, da je italijanskemu faš izmu manjkala 'kulturna in duhovna' 
root', ki ga je poskuš al razviti š ele po pridobitvi moči, 'samo kot a 
novopečeni bogataš si kasneje skuš a kupiti izobrazbo in plemiš ki naziv.3 
Pojme patriotizma, ki jih je faš izem poskuš al vcepiti v italijansko druž bo, je 
napadel kot zgolj »sentimentalnost«. Obsodil je tudi 
nasilje, ki ga je Mussolini uporabljal proti svojim političnim nasprotnikom. 
Faš istično revolucijo je označil za »ironično revolucijo«,4 ki je odš la 
veliko preveč nedotaknjenega ž e obstoječega političnega reda (občutek 
očitno deli Hitler, ki se je domnevno skliceval na italijanski faš izem, 
s svojim nenavadnim meš anjem diktatorskega polož aja "II Duceja" s 
faš ističnim Velikim svetom in tradicionalno monarhijo kot "polovična služ ba"). Kasneje 
letih naj bi opazil, da 'v strogo kulturnem smislu pa 
Faš istična 'revolucija' je bila preprosto š ala.«5 Tako faš izem kot 
nacionalsocializem sta se zanaš ala na podporo množ ic, kar ju je ločevalo 
od vladavine aristokracije tradicionalnega sveta, nacionalsocializem pa je bil 
obseden z rasno teorijo, ki je izhajala iz modernih, znanstvenih 
koncepta evolucije in biologije, ki sta bila popolnoma protitradicionalna. 


Glede na toliko tež av s faš izmom in nacizmom iz tradicionalne 
perspektive, zakaj je potem Evola sploh pokazal zanimanje zanju 
nasploh? Odgovor se skriva v duhu časa. Do leta 1930 je bilo 
jasno, da demokratični narodi zahodne Evrope in Združ enih drž av 
Drž ave, komunistična Sovjetska zveza in faš istične drž ave so bile vse 
na tečaju trčenja drug z drugim. In kljub š tevilnim pomanjkljivostim, 
faš istična gibanja so bila za razliko od demokratičnih in komunističnih druž b 
vsaj poskus obnoviti nekaj podobnega tradicionalnemu, hierarhičnemu redu 
znotraj druž bene strukture sodobnega sveta - red 
ki so bili nesporni v zgodovini vseh civilizacij tisoče let, pred začetkom 
modernosti. Medtem ko sta bila faš izem in nacionalsocializem v svoji zasnovi 
povsem modernistična, je Evola verjel, da bi ju s časom lahko potencialno 
uporabili 


3 Citirano v Uvodu HT Hansena v Julius Evola, Men Among the Ruins (Roches-ter: 
Inner Traditions, 2002), str. 36. 


4 Prav tam, str. 36. 
5 Cinoberova pot, str. 114. 
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kot vrata za ponovno vzpostavitev reda v Evropi, ki temelji na pristno tradicionalnih 
vrednotah, in da bi lahko sčasoma celo povzročile pristno tradicionalne druž bene 
oblike, ki bi jih nadomestile. V tem kontekstu je treba razumeti te eseje - med 
katerimi se nekateri neposredno omenjajo faš izem in so bili naslovljeni bodisi na 
italijansko ali nemš ko bralstvo, kot so bili prvotno -. 


Evolin politični ideal je bil vedno Rimski imperij. V teh esejih se večkrat 
omenja. Faš isti so pogosto govorili o starem Rimu, tako kot so se nacisti nenehno 
sklicevali na mit o idealizirani nordijski preteklosti. Njihovo razumevanje teh 
starodavnih čudes pa je bilo skrajno površ no, kar v praksi ni segalo dlje od gradnje 
novih stavb v slogu antičnega sveta in rojevanja umetniš kih stilov, ki so bili zgolj 
posnemanje klasične dobe. Evola je ž elela doseči spremembo na veliko globlji 
ravni. Ni ž elel le nekaj kozmetičnih sprememb - ž elel je, da bi sodobni Italijani 
dejansko spet začeli razmiš ljati in se vesti kot njihovi davni predniki. Skratka, 

ž elelje, da bi Italijani postali podobni starim Rimljanom - v mislih, besedah in 
dejanjih. Zato je zanj faš izem daleč od njegovih upov - v svojih delih je včasih tisto, 
kar je ž elel, imenoval »superfaš izem«. S tem izrazom ni mislil, da si ž eli več tega, 
kar je faš izem ž e ponujal. Namesto tega je pozival k preseganju faš izma. 


Ž elel je, da bi faš istična revolucija prodrla vase, v samo duš o vsakega 
posameznega Italijana, in prebudila dolgo zakopan rasni spomin na njihove slavne 
cesarske prednike. Ko ga je Italija razočarala, je svoje upe prenesel na Nemce, 
zlasti v obliki Schutzstaffel (SS), za katerega se je zdelo, da je s prizadevanji 
Heinricha Himmlerja, da bi ga oblikoval v nekaj podobnega srednjeveš kemu 
viteš kemu redu, vseboval iskro starodavnega Tevtonski vitezi v njih. Evola je bil 
leta 1938 celo povabljen, da izvede vrsto predavanj predstavnikom vodstva SS. 
Vendar je bil SS osredotočen na nacistične čisto biološ ke definicije rasne čistosti 
in njihovo prepričanje o nadvladi nordijskih ljudstev in kot taki niso bili navduš eni 
nad idejami 'latinskega' Evole, ki je predlagal idejo, da sta duh in značaj enako 
pomembna za posameznikove rasne kvalifikacije kot predniki in kri. Vljudno so ga 
poslali. Zato se Evolino upanje, da bo tako vplival na politične sile tega obdobja, da 
bi uresničil svoj načrt za duhovno in kulturno prenovo Evrope, nikoli ni uresničilo. 


Neuspeha Evolinih prizadevanj pa nikakor ne bi smeli razumeti kot 
zmanjš evanje relevantnosti esejev v tem zvezku zgolj na 
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relikvije zgolj zgodovinskega pomena. Evolino pisanje je bilo vedno usmerjeno 
pri posamezniku in verjel je, da se mora resnična sprememba začeti pri 
na to raven, preden bi lahko sledile kakrš ne koli pomembne politične ali druž bene spremembe 
obleka. Poleg tega je koren vsega Evolinega razmiš ljanja lež al v nespremenljivem 
svetu Tradicije. Zato stališ ča in usmeritve, ki 
je spodbujal svoje bralce, naj sprejmejo kot način priprave na svetovni boj svojega 
časa, prav tako pomembne za tradicionalno misleče 
posameznik, ki se pripravlja, da se bo oklevil za boje in konflikte 
naš e lastne dobe, ne glede na to, ali so politične ali povsem drugačne vrste. 
Definicije junaš tva in lastnosti bojevnika, ki jih Evola 
tukaj opisani so zagotovo brezčasni in univerzalni. Dejansko v 'Sorte 
junaš tva', zlahka opazimo v fenomenu današ njega muslimana 
'samomorilski bombniki', temu identično nadosebno junaš tvo 
japonskih pilotov kamikaze , ki jih opisuje Evola. Čeprav ne bi 
pravilno je današ nje islamistične radikalce označiti za 'tradicionaliste', saj 
ker ima njihova posebna interpretacija islama modernistične korenine v salafijski 
š oli iz devetnajstega stoletja, lahko v njihovih dejanjih š e vedno vidimo nekatere 
elemente tradicionalnega pojmovanja bojevnika. Evola na primer na š iroko opisuje 
koncept dž ihada, ki, kot pojasnjuje, vključuje notranji boj proti lastnim š ibkostim 
in 
boj proti zunanjim sovraž nikom - tistim, katerih značilnosti 
podoben tistim vidikom sebe, ki jih poskuš a bojevnik 
čiš čenje. Na ž alostje ta dvojni koncept dž ihada sestavljen iz notranjega 
pa tudi zunanjo obliko boja so zavrnili današ nji islamistični radikalci, ki verjamejo, 
da bi morala vojna proti nevernikom potekati 
prednost pred vsemi drugimi vidiki. Na srečo pa je 
med islamskimi mistiki je Š e vedno mogoče najti dvojno razumevanje dž ihada: 
sufiji, ki so prav lahko zadnji varuhi tradicionalne 
Islam v sodobnem svetu. 

Kljub tem razlikam pa napad, ki ga je izvedel islamistični "samomorilski 
bombnik", š e vedno ohranja bistveno idejo o samož rtvovanju, 
in hrepenenje po transcendenci, ki jo najdemo v tradicionalnem 
koncept bojevnika. V "Varieties of Heroism" Evola pojasnjuje, zakaj 
Japonski piloti kamikaze , ki so umrli med trkom letala v 
Ameriš kih ladij ne bi smeli obravnavati kot samomorilske, saj so piloti te napade 
izvedli s prepričanjem, da se le vdajo. 
to ž ivljenje v korist bolj transcendentnega in nadosebnega obstoja. 
Glede na to, da muslimanski "samomorilski napadalci" podobno verjamejo, da so 
zaradi svojih dejanj usojeni v raj, je ugovor proti takš nim napadom 
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taktiki na podlagi Kur'anove prepovedi samomora so torej smeš ni. Takš naje 
bila v resnici motivacija slavnih Is-mailijevskih morilcev Alamuta, ki so terorizirali 
islamski svet, pa tudi 
vojske evropskih križ arjev, stoletja. Atentatorji so izvajali skrbno načrtovane 
napade na posamezne sovraž nike, ne da bi pri tem upoš tevali varnost 
atentatorja, in kot taka je bila tehnika 'sšamomorilskega napada' njihov prepoznavni 
znak. Atentatorji so bili vedno prepričani, 
vendar, tudi če bi umrli med napadom, 
reš ili jih bodo angeli in jih poslali v raj za vedno. 
Čeprav drugi muslimani asasine, ki so bili majhna veja š iizma, obravnavajo kot 
heretike, lahko vidimo korenine (ali morda 
le vzporednica) današ njih 'sSamomorilskih bombnikow' v njihovih praksah, kar je 
povsem v skladu z Evolinim opisom nadosebnega načina 
smrti v boju. 

Pomembno je, da pojasnim, da mislim samo na tiste 
napadi na vojaš ke ali politične cilje. Množ ični napadi na civiliste, ki so v zadnjih 
letih v Iraku in drugod po islamskem svetu postali vse preveč pogost pojav, so 


tuje določbam o vojni, določenim v tradicionalnem islamu, in je lahko 

upravičen le znotraj sodobnih inovativnih doktrin takfirja - v 

ki lahko druge muslimane razglasi za odpadnike - ali dž ahilije - 

ki meni, da sobrati muslimani ž ivijo v stanju poganske nevednosti. To 

Prav tako je v Kur'anu prepovedano napadati celo civilno prebivalstvo 

sovraž nika, nekaj, kar so islamisti morali izvajati teološ ke akrobacije, da bi se 
izognili, da bi upravičili svoje krvave napade. 

na zahodu. Vsekakor takš no morilsko vedenje, ki ga običajno zagreš ijo iz obupa 
posamezniki, izbrani iz najniž jih 

ravni druž be, ni nekaj, kar bi Evola opredelil kot 

tradicionalno ali videti kot zaž eleno, celo v nasprotju z druž bami, ki jih je naš el 
gnusno. Evolin ideal je bil kš atrija, ki ga je opisal Lord 

Kriš na v Bhagavad-Giti, ki jo je AC Bhak-tivedanta Swami Prabhupada pojasnil 
takole: 


Tisti, ki š čiti pred š kodo, se imenuje kš atrija. ... The 

kš atriji so posebej usposobljeni za izzivanje in ubijanje, ker je versko 
nasilje včasih nujen dejavnik. ... v 

veropravnih knjigah je navedeno: 'Na bojiš ču je kralj oz 

kš atrija, medtem ko se bori z drugim kraljem, ki mu zavida, je upravičen 
do doseganja nebesnih planetov po smrti, saj tudi brah-mani dosež ejo 
nebesne planete z ž rtvovanjem Žž ivali 
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v ž rtvenem ognju.' Zato se ubijanje na bojiš ču na podlagi 
verskih načel in ubijanje ž ivali na ž rtvenem ognju nikakor 
ne š tejeta za nasilje, saj imajo vpletena verska načela v korist 
vsem.« 6 


Kš atrija torej ni običajen človek, temveč človek najviš je 
aristokratske drž e in obnaš anja. Ne ubija iz ž elje po izpolnitvi neke 
sebične ž elje ali zaradi neke začasne politične koristi. Namesto tega se 
kš atrija bori, ker ve, da je to razlog za njegov obstoj, njegova dharma. 
Bori se za obrambo načel svoje vere in svoje skupnosti, saj se zaveda, 
da mu je usojeno doseči najviš jo duhovno raven, če bo izpolnil svojo 
dolž nost, ne glede na zmago ali poraz ali celo svojo osebno varnost. 
Toda na ž alost je v degenerirani Kali-Yugi, v kateri zdaj ž ivimo, najti 
le malo pravih kš atrijev. 


Medtem ko se je Evola oziral v preteklost za svoje razumevanje 
pristnega bojevnika, je bil Evola v razumevanju politike daleč pred 
svojim časom, tako kot vsi "konservativni revolucionarji" v Evropi v 
obdobju med vojnama, ki so iskali obliko politike onkraj ba-nalnih 
prepirov med strankami, ki so prevladovale v zadnjih stoletjih. 

V naš em času pa ugotavljamo, da ideje, ki so jih prvi začrtali Evola in 
drugi, dobivajo novo privlačnost med tistimi, ki iš čejo alternativo na 
videz neustavljivemu, globalnemu š irjenju demokratičnega kapitalizma. 
Ker se vse več ljudi naveliča medle multikulturne (ali, pravilneje, 
antikulturne) potroš niš ke druž be, ki se ponuja kot vizija utopije, se 
zdi verjetno, da bodo Evolini spisi š e naprej postajali aktualnejš i, ko 
bodo razpoke druž bena kriza se š e poglablja. Zlasti »omen 

bojevniš kega elementa za novo Evropo« vsebuje š tevilne vpoglede, 

ki so danes prav tako pomembni kot leta 1941. V tem eseju Evola 
razpravlja o prvi svetovni vojni v kontekstu »xdemokratične imperializem« 
in poskus zaveznikov, da bi odpravili š e zadnje ostanke tradicionalnega 
načina ž ivljenja, ki so ga uteleš ale centralne sile. Popolnoma isti pojav 
vidimo danes na delu v prizadevanjih Združ enih drž av za š irjenje 
'svobode' z vojaš kimi akcijami na Bliž njem vzhodu in drugod, ki so 
podobno zasnovane tako, da končajo odpor v zadnjih letih. področja 
sveta, ki š e vedno aktivno nasprotujejo kulturi materializma s 
tradicionalnim 


6 AC Bhaktivedanta Swami Prabhupada, Bhagavad-Gita kot je (Mumbai: Bhaktive- 
danta Book Trust, 2008), 2. poglavje, besedilo 31, str. 105. 
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vrednote. Kot taki smo zdaj priča š e enemu primeru 'demokratičnega 
imperializma', s katerim današ nje demokratične oblasti, ki so ž e 
uspele v Evropi, poskuš ajo uničiti š e zadnje ostanke (in le ostanke, 
glede na to, kako močno jih je prizadela moderna ves svet je bil v 
zadnjem stoletju) tradicionalnega pojmovanja reda. Vendar te sile ne 
bodo premagane z vojaš kimi sredstvi, ampak samo s tistimi, ki se 
odločijo uteleš ati ideal bojevnika tako navznoter kot navzven, pri 
čemer je svet Tradicije kraljestvo, ki ga ne more ukrotiti nobena količina 
sile ali bogastva. 

Ta uvod ne bo vseboval biografskega povzetka Evolinega ž ivljenja, 
saj je to ž e veliko naredilo več piscev drugje v angleš kem jeziku 
(najbolj opazen, zlasti v smislu njegovih političnih stališ č, je Uvod v 
Men Among the Ruins dr. HTHansena),, kot tudi v Evolini avtobiografiji 
The Path of Cinnabar. 

Glede na to, da se ti eseji ukvarjajo predvsem z vojno, velja omeniti, da 
Evola vojne ni razumel v čisto teoretičnem smislu. Evola je med prvo 
svetovno vojno služ il kot topniš ki častnik v italijanski vojski in bi 
ponovno služ il v drugi svetovni vojni, če mu tega ne bi preprečila 
kontroverzna narava njegovega polož aja v faš istični Italiji. Evola je 
vadil, kar je napisal. To ni nič bolj očitno kot v njegovem eseju 'Race and 
War', odlomek iz katerega se zdi kot slutnja usode, ki ga je doletela leta 
1945, ko je bil poš kodovan in ostal vse ž ivljenje paraliziran od pasu 
navzdol zaradi zračni napad, ko je delal na Dunaju. 


V njem Evola omenja nemš ki članek o bombnih napadih z letali, 
katerih preizkus brezbriž nosti, takojš nja, lucidna reakcija instinkta 
smeri v nasprotju z brutalnim ali zmedenim impulzom, ne more 
drugega kot povzročiti odločilno diskriminacija tistih, ki imajo največjo 
verjetnost, da pobegnejo in prež ivijo, od tistih, ki tega ne storijo«. Tu 
morda res opazimo razmiš ljanje, ki stoji za njegovim zavračanjem 
umika v zakloniš ča med zračnimi napadi, namesto tega se je odločil 
hoditi po ulicah kot preizkus lastne usode. 

Na koncu š e beseda o tem, kje so se ti eseji prvotno pojavili. Leta 
1930 je Evola ustanovil lastno dvotedensko revijo La Torre, ki naj bi se 
osredotočala na kritiko faš izma s tradicionalističnega vidika, ki so jo 
pisali Evola in drugi pisci. Njegovi napadi na neuspehe faš izma so 
razjezili mnoge v faš ističnem establiš mentu in oblasti so prisilno 
ustavile objavo La Torre po samo petih š tevilkah. Evola je torej spoznal, 
da če ž eli š e naprej poskuš ati doseči občinstvo tistih, ki bi morda 
razumeli njegovo sporočilo 
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reform bi moral najti dobro povezane faš istične zaveznike, ki bi 
bi bil pripravljen objaviti svoje spise in uspelo mu je. To je 
obdobje, ki mu pripadajo skoraj vsi eseji v tej knjigi. Evola najdena 
pomemben zaveznik Giovannija Preziosija, ki je bil urednik revije La Vita 
Italiana (glej Različice junaš tva). Preziosijeva publikacija 
je bil včasih kritičen tudi do faš ističnega rež ima, a Preziosi sam 
pridobil Mussolinijevo zaupanje in spoš tovanje, zato mu je bilo dovoljeno več 
svobodo vsebine kot večina drugih. (Po mnenju Evole je bilo tudi 
govorice, da Preziosi posedoval arhiv gradiva, ki, če 
javno objavljen, bi marsikaterega faš ističnega voditelja spravil v zadrego.)7 Preziosi 
je bil občudovalec Evolinega La Torreja in bil tudi njegov prijatelj 
Arturo Reghini, veliki italijanski ezoterik, ki je bil Evolin mož in sodelavec, ko 
je začel preučevati duhovnost in mistiko. Strinjal se je, da začne objavljati 
Evoline spise v svoji reviji, od leta 1936 pa je tudi financiral š tevilna Evolina 
potovanja v druge 
drž ave, ki si jih je prizadeval zgraditi mrež o stikov med različnimi 
"konservativnimi revolucionarnimi" organizacijami. 
po vsej Evropi, v skladu s svojimi upi v času priprave a 
Evropska - namesto ozko italijanska - elita, ki bi nekega dne morda 
uresničeval svoje 'superfaš istične' (ali, kot se je sam izrazil, 'gibelinske'") 
ideale za celotno celino. Evola je sam zapisal: "Moja ideja je bila 
usklajevanje različnih elementov, ki so v Evropi do neke mere uteleš ali 
tradicionalistično misel s političnega in kulturnega vidika.'8 
Ta ž elja je povsem očitna na straneh te knjige, saj se Evola nenehno sklicuje 
na arijsko civilizacijo in navaja reference iz celega sveta. 
evropske kulture in zgodovine, namesto da bi se osredotočil izključno na 
Italijanska tradicija, tako kot večina faš ističnih piscev, s svojim bolj konvencionalnim 
občutkom nacionalizma, počeli. 

Preziosi je Evolo predstavil tudi Robertu Farinacciju. Farinacci je bil 
faš ist, ki je imel osebne odnose z Mussolinijem, in je bil 
glavni urednik II Regime Fascista (glej prvih š est esejev kot tudi 
"The Roman Conception of Victory"), revija, ki je bila uradna publikacija 
faš istične stranke. Farinacci je bil ravnoduš en do Evoline preteklosti 
tež ave z rež imom in si je prizadeval povzdigniti kulturne tež nje faš istične 
revolucije. V ta namen je Evoli podelil stran 
svoj dnevnik vsak drugi teden, v katerem je dobil carte blanche 
pisati o kateri koli temi, ki jo je ž elel. Ta stran, ki se je začela pojavljati 


7 Cinoberova pot, str. 110. 
8 Cinoberova pot, str. 155. 
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leta 1933 je bila naslovljena 'Diorama Filosofico' (Filozofska diorama) in 
nosila je podnaslov 'Problemi duha v faš istični etiki'. Farinacci uporabljen 
njegov vpliv, da bi odvrnil kakrš en koli poskus očitanja Evoli, da piš eo 
Faš izem iz kritične perspektive. Tako je Evola dobila 
nepremagljiv polož aj, s katerega lahko izrazi svoja opaž anja. To stanje 
naj bi trajalo celo desetletje, do leta 1943. Pogosto je Evola 
vsebino 'Diorame' napisal sam, uporabil pa jo je tudi kot for-rum za 
izpostavljanje somiš ljenikov, tako literarnih kot političnih nagibov, ki jih 
je ž elel promovirati. Tako s preučevanjem 
zgodovina Evolinih prizadevanj za objavo politično usmerjenih besedil med 
Faš istične dobe lahko razumemo kompleksnost njegovega odnosa do 
faš izma nasploh in tako vidimo, zakaj ni mogoče povsem natančno trditi, 
da je bil Evola bodisi faš ist bodisi antifaš ist. Najbolj resničen 
odgovor je, da je Evola v faš izmu videla mož nost za nekaj boljš ega, 
vendar je ta mož nost ostala neuresničena. 

Za tiste novince v Evoli, ki ž elijo razumeti 
celote njegove misli, ti eseji niso idealno mesto za začetek. The 
temelj vsega njegovega dela je knjiga, ki je v kratkem izš la 
preden so bili napisani eseji v tem zvezku: Revolt Against the Modern 
World. Ta knjiga postavlja metafizične temelje za vsa njegova ž ivljenja 
delo, zato se je treba z njim seznaniti, preden katerega koli preberete 
Drugi Evolini spisi. Prav tako je treba pojasniti, da ti eseji 
š e zdaleč niso bile Evolina zadnja beseda na temo politike. Bralci 
zanima, kam je končala Evolina politična misel v povojnem času 
leta prebrati njegovo knjigo Men Among the Ruins, v kateri oriš e svoje 
razumevanje pojma apoliteia ali "apolitičnega 
drž o«, za katero je menil, da je nujen pogoj za tiste tradicionalne 
nagnjenost k prevzemanju v dobi Kali-Yuge - zadnji in najbolj degenerirani 
dobi v ciklu dob, kot ga razume vedska tradicija in v kateri trenutno 
ž ivimo. Apoliteie pa ne smemo zamenjevati z apatijo ali pomanjkanjem 
angaž iranosti - gre namesto tega za posebno obliko ukvarjanja s 
političnimi zadevami, ki se ne ukvarja s posebnimi cilji politike, temveč z 
vplivom takih 
ukvarjanje s posameznikom. To ni kraj za pregled 
te ideje pa, saj je eseje v tej knjigi napisal a 
mlajš i Evola, ki je menil, da š e vedno obstaja mož nost obnoviti nekaj 
tradicionalnega druž benega reda z uporabo profane politike. š e vedno 
treba je omeniti, da v zadnjem eseju v tem zvezku, 'The Decline 
junaš tva', ki je bilo napisano malo pred Mož mi med ruš evinami, 
lahko vidimo nekaj o stanju Evolinega uma takoj po 
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vojna. Pesimizem je bil Evolinemu pojmovanju vedno nekaj tujega 

Ž ivljenju, toda v tem eseju lahko vidimo, kako Evola pregleduje politične sile na 
delo leta 1950 in spoznanje, da nobeden od njih ne more imeti nobenega interesa 
za tiste tradicionalne narave. Z uničenjem hierarhične in heroične vizije faš izma ni 
bilo več izbire. 

na političnem odru pa dve tekmujoči ideologiji egalitarizma: demokratični 
kapitalizem in komunizem, ki sta si obe prizadevali 

razčlovečiti posameznika. Š e več, Evola opaž a, da je vojna v 

tehnološ ka doba se je zmanjš ala na boj med stroji, 

in kot take prilož nosti za herojsko transcendenco, ki jih ponuja vojna 

v prejš njih časih niso več na voljo. Zato je boj za an 

posameznik, ki ž eli dož iveti junaš tvo, ne bo politika, oz 

celo bojevanja na bojiš ču, temveč bo sestavljeno iz junaš kega 

posameznik v konfliktu s samim fenomenom 'totalne vojne', v kateri 

ideja človečnosti se sooča z mož nim uničenjem. To je res stiska, v kateri smo se vsi 
znaš li od leta 1945, 

ko človeš tvo ne le izkoristilo sposobnost samougasnitve, ampak 

začeli soočati tudi z mož nostjo, da se bomo izgubili v nenehno množ ijočih se 
strojih naš ega lastnega ustvarjanja. Brez pomembnih političnih sil 

nasprotuje pretvorbi naš ega sveta v univerzalni trg, 

Konflikt naš ega časa je boj za ohranitev človečnosti v vse bolj umetnem svetu. To 
je edina bitka, ki ohranja pristen pomen iz tradicionalne perspektive. 


Večino opomb k besedilom sem dodal sam. Majhno 


Š tevilne opombe, ki jih je dodal Evola sam, so bile vključene z nekaterimi 
esejev in so bili tako označeni. 
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Vojno junaš tvo 


Prvotno objavljeno 25. maja 1935 kot 
'Sulle forme dell'eroismo guerriero' in 
'Meniš ka diorama', II Regime Fascista. 


Temeljno načelo, na katerem temeljijo vse utemeljitve vojne, 
z vidika človeš ke osebnosti "junaš tvo". Vojna, se pravi, 
ponuja človeku prilož nost, da prebudi junaka, ki spi v njem. 
Vojna prekine rutino udobnega ž ivljenja; s svojimi hudimi or-dogovori 
ponuja preobraž ajoče spoznanje o ž ivljenju, ž ivljenju po smrti. 
Trenutek, ko posamezniku uspe zaž iveti kot junak, četudi je to 
zadnji trenutek njegovega zemeljskega ž ivljenja, tehta neskončno več na tehtnici 
vrednosti kot dolgotrajen obstoj, prež ivet z monotonim už ivanjem 
med trivialnostmi mest. Z duhovnega vidika te mož nosti nadomestijo 
negativne in uničujoče tež nje vojne, 
ki jih enostransko in tendenciozno izpostavlja pacifistični mate-rializem. 
Zaradi vojne se zavemo relativnosti človeš kega ž ivljenja in zato 
tudi zakon 'več kotž ivljenje', zato ima vojna vedno antimaterialistično 
vrednost, duhovno vrednost. 

Takš ni premisleki imajo nesporno zaslugo in prekinejo klepetanje o 
humanitarnosti, sentimentalno grizljanje, proteste 
zagovorniki 'nesmrtnih načel' in 'Internacionale' 
junaki peresa. Kljub temu je treba priznati, da po vrsti 
v celoti opredeliti pogoje, pod katerimi duhovni vidik vojne 
dejansko postane očitno, je treba zadevo podrobneje preučiti in začrtati 
nekakš no 'fenomenologijo bojevniš ke izkuš nje', 
razlikovanje različnih oblik in njihovo hierarhično urejanje, tako da 
poudarite vidik, ki ga je treba obravnavati kot najpomembnejš ega za he- 
roično izkuš njo. 
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Da bi priš li do tega rezultata, se je treba spomniti doktrine, ki jo 
redni bralci 'Diorame' ž e poznajo in ki - ne pozabite - ni produkt neke 
posebne, osebne, filozofske konstrukcije, temveč prej dejanskih 
podatkov, pozitivnih in objektivnih. To je doktrina hierarhične 
š tiridelnosti, ki najnovejš o zgodovino razlaga kot involucijski padec 
z vsake od š tirih hierarhičnih stopenj na naslednjo. Ta š tiridelnost - 
treba je spomniti - je tisto, kar je v vseh tradicionalnih civilizacijah 
povzročilo š tiri različne kaste: suž nje, meš čanski srednji razred, 
bojevniš ko aristokracijo in nosilce čiste, duhovne oblasti. Tukaj 'kasta' 
ne pomeni - kot večina domneva - nekaj umetnega in samovoljnega, 
temveč 'kraj', kjer se zbirajo posamezniki, ki si delijo isto naravo, isto 
vrsto zanimanja in poklicanosti, isto prvotno kvalifikacijo. 


Posebna 'resnica', posebna funkcija definira kaste v njihovem 
normalnem stanju in ne obratno: ne gre torej za privilegije in načine 
ž ivljenja, ki bi bili monopolizirani na podlagi druž bene ureditve bolj 
ali manj umetno in nenaravno vzdrž evana. Temeljno načelo, ki stoji 
za vsemi formativnimi institucijami v takš nih druž bah, vsaj v njihovih 
bolj pristnih zgodovinskih oblikah, je, da ne obstaja en preprost, 
univerzalen način ž ivljenja posameznika, ampak več različnih 
duhovnih načinov, ki ustrezajo bojevniku, meš čan in suž enj, in da, 
ko druž bene funkcije in distribucije dejansko ustrezajo tej artikulaciji, 
obstaja - po klasičnem izrazu - red secundum eguum et bonum. 1 Ta 
red je 'hierarhičen' v tem, da implicira 

naravno odvisnost niž jih načinov ž ivljenja od nadrejenih - in 
skupaj z odvisnostjo tudi sodelovanje; naloga nadrejenega je doseči 
izraz in osebnost na čisto duhovni osnovi. Zdravi so le taki primeri, v 
katerih obstaja to naravnost in normalno razmerje podrejenosti in 
sodelovanja, kot je razvidno iz analogije človeš kega organizma, ki je 
nezdrav, če po naključju fizični element (suž nji) ali element 
vegetativnega ž ivljenja (meš čanstvo) ali element nenadzorovane 
ž ivalske volje (bojevniki) zavzema primarno in vodilno mesto v 
človekovem ž ivljenju in je zdrav le, če duh predstavlja osrednjo in 
končno referenčno točko za preostale fakultete - ki pa jim ni odrekana 
delna avtonomija, z lastnimi ž ivljenji in podrejenimi pravicami znotraj 
enotnosti celote. 


1 latinsko: 'po resnici in pravici'. To je ž e dolgo običajna pravna maksima. 
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Ker ne govorimo o kakrš ni koli stari hierarhiji, ampak o 'pravi' 
hierarhiji, kar pomeni, da je tisto, kar je zgoraj in vlada, res tisto, kar je 
nadrejeno, se je treba sklicevati na civilizacijske sisteme, v katerih je v 
središ ču duhovna elita in načini ž ivljenja suž njev, meš čanov in 
bojevnikov črpajo svoj končni pomen in najviš jo upravičenost iz 
sklicevanja na načelo, ki je posebna dediš čina te duhovne elite, in to 
načelo manifestirajo v svoji materialni dejavnosti. Vendar pa pride do 
nenormalnega stanja, če se središ če premakne, tako da je temeljna 
referenčna točka, namesto da bi bil duhovni princip, hlapčevska kasta, 
burž oazija ali bojevniki. Vsaka od teh kast manifestira svojo lastno 
hierarhijo in določen kodeks sodelovanja, vendar je vsaka bolj 
nenaravna, bolj izkrivljena in bolj subverzivna od prejš nje, dokler 
proces ne dosež e svoje meje - to je sistema, v katerem vizija ž ivljenja, 
značilna za suž nje, začne usmerjati vse in se prež ema z vsemi 
prež ivelimi elementi druž bene celovitosti. 


Politično gledano je ta involucijski proces precej viden v zahodni 
zgodovini in ga je mogoče zaslediti vse do najnovejš ih časov. Drž ave 
aristokratskega in sakralnega tipa so nasledile monarhične bojne 
drž ave, v veliki meri ž e sekularizirane, ki so jih zamenjale drž ave, ki 
so jim vladale kapitalistične oligarhije (meš čanska ali trgovska kasta) 
in nazadnje smo bili priča tež njam po t. -cialistične, kolektivistične in 
proletarske drž ave, ki so dosegle vrhunec v ruskem boljš evizmu 
(kasta suž njev). 

Ta proces poteka vzporedno s prehodi iz ene vrste civilizacije v 
drugo, iz enega temeljnega smisla ž ivljenja v drugega. V vsaki fazi ima 
vsak koncept, vsako načelo, vsaka institucija drugačen pomen, ki 
odraž a pogled na svet prevladujoče kaste. 

To velja tudi za »ojno« in tako se lahko približ amo nalogi, ki smo 
si jo prvotno zadali, da določimo različne pomene, ki jih lahko pridobita 
bitka in junaš ka smrt. Vojna ima drugačen obraz, v skladu s tem, da 
je postavljena v znamenje ene ali druge kaste. 

Medtem ko je bila v ciklu prve kaste vojna opravičena z duhovnimi 
motivi in je jasno pokazala svojo vrednost kot pot do nadnaravnih 
dosež kov in doseganja nesmrtnosti s strani junaka (to je motiv "svete 
vojne" "), v ciklu bojevniš ke aristokracije so se bojevali za čast in moč 
nekega posebnega princa, kateremu so pokazali zvestobo, ki je bila 
voljno povezana z už itkom vojne zaradi vojne. S prehodom oblasti v 
roke burž oazije je priš lo do globoke preobrazbe; na tej točki koncept 
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naroda se materializira in demokratizira, oblikuje se protiaristokratsko in 
naturalistično pojmovanje domovine, tako da 

bojevnika nadomesti vojak-drž avljan, ki se bori zgolj za obrambo ali osvojitev 
zemlje; vojne pa na sploš no ostanejo zvit 

ki jih vodijo supremacistični motivi ali tež nje, ki izvirajo iz 

gospodarski in industrijski red. Končno je bila zadnja stopnja, v kateri vodstvo 
preide v roke suž njev, Ž e uresničena 

- v boljš evizmu - drugi pomen vojne, ki se izraž av 

naslednje, značilne Leninove besede: "Vojna med narodi 

je otročja igra, ki se ukvarja s prež ivetjem srednjega razreda, ki 

nas ne zadeva. Prava vojna, naš a vojna, je svetovna revolucija za 

uničenje burž oazije in zmagoslavje proletariata. 

Ob vsem tem je očitno, da je izraz 'junak' skupni imenovalec, ki zajema zelo 
različne vrste in pomene. Pripravljenost na smrt, na ž rtvovanje lastnega ž ivljenja 
je lahko edini predpogoj, od 
s tehničnega in kolektivističnega vidika, ampak tudi z vidika 
pogled na to, kar danes precej brutalno imenujemo "krma, ki ni konzervirana". 
Vendar pa je tudi očitno, da s tega vidika ni 
stališ če, da lahko vojna zahteva kakrš no koli resnično duhovno vrednost v 
zvezi s posameznikom, ko se ta ne pojavi kot 'krma', ampak kot osebnost - kot 
je rimsko stališ če. To zadnje stališ če je mož no le pod pogojem, da obstaja dvojno 
razmerje med sredstvi in cilji - tj. 
recimo, ko se na eni strani posameznik pojavi kot sredstvo z ozirom na vojno in 
njene materialne cilje, a hkrati, ko vojna, 
po drugi strani pa je sredstvo za posameznika, kot prilož nost ali pot za 
konec njegovega duhovnega dosež ka, naklonjen junaš ki izkuš nji. 

Potem pride do sinteze, energije in s tem največje učinkovitosti. 

Če nadaljujemo s tem tokom misli, postane precej jasno 
glede na zgoraj povedano, vse vojne nimajo enakih mož nosti. To je zaradi analogij, 
ki niso zgolj abstrakcije, 
ki pa delujejo pozitivno po za večino ljudi nevidnih poteh, med 
kolektivni značaj, ki prevladuje v različnih ciklih civilizacije, in element, ki ustreza 
temu značaju v celoti. 
človeš ke entitete. Če so v dobi trgovcev in suž njev sile 
prevladujejo tiste, ki ustrezajo energijam, ki definirajo človekov predosebni, fizični, 
instinktivni, 'telurski', organsko-vitalni del, potem pa v obdobjih 
bojevnikov in duhovnih voditeljev najdejo izraz sile, ki ustrezajo temu, kar je v 
človeku značaj in voljna osebnost, in kaj je v njem poduhovljena osebnost, 
osebnostna stvarnost. 
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urejeno v skladu s svojo nadnaravno usodo. Zaradi vseh transcendentnih 
dejavnikov, ki jih vzbuja v njih, je očitno, da v vojni večina 
ne more, da se kolektivno ne prebudi, kar ustreza več oz 
manj do prevladujočega vpliva znotraj vrstnega reda vzrokov, ki 
so bile najbolj odločilne za izbruh te vojne. Posamezno, 
junaš ka izkuš nja nato vodi do različnih točk prihoda: natančneje do 
treh primarnih takih točk. 

Te točke v bistvu ustrezajo trem mož nim vrstam odnosov, v 
katerih se lahko znajdeta bojevniš ka kasta in njen princip. 
glede na druge ž e obravnavane manifestacije. V normalnem stanju so 
podrejeni duhovnemu principu in potem tam 
izbruhne junaš tvo, ki vodi v nad-ž ivljenje, v nad-osebnost. 
Načelo bojevnika pa lahko zgradi svojo lastno obliko in zavrača 
prepoznati karkoli kot boljš e od tega in nato junaš ka izkuš nja 
prevzame lastnost, ki je 'tragična': drzen, jekleno prekaljen, a brez 
svetlobe. Osebnost ostaja in se krepi, a hkrati 
tako tudi meja, ki jo sestavlja njegova naturalistična in preprosto 
človeš ka narava. Kljub temu ta tip 'junaka' kaž e določeno veličino in, 
seveda za tipe, ki so hierarhično niž ji od bojevnika, tj 
burž oazni in suž enjski tipi, ta vojna in to junaš tvo ž e pomenita 
premagovanje, dvig, dosež ek. V tretjem primeru gre za degradirano 
bojevniš ko načelo, ki je preš lo v služ bo hierarhično niž jih elementov 
(kast pod njim). V takih primerih junaš ko 
izkuš nja je združ ena, skoraj usodno, z evokacijo in izbruhom 
instinktivnih, podosebnih, kolektivnih, iracionalnih sil, tako da v bistvu 
pride do lezije in nazadovanja osebnosti posameznika, ki lahko ž ivi 
ž ivljenje le na pasiven način, ki ga poganja bodisi potreba. ali s 
sugestivno močjo mitov in strastnih vzgibov. 
Na primer, razvpite zgodbe o Remargueu2 odsevajo le mož nosti te 
druge vrste; pripovedujejo zgodbe človeš kih tipov, ki 
ki jih laž ni idealizmi pripeljejo v vojno, končno spoznajo, da je resničnost nekaj 
zelo različni - ne postanejo nizkotni, ne dezerterji, ampak vse, kar jih 
skozi najstraš nejš e preizkuš nje ž ene naprej, je elementarno. 
sile, impulzi, nagoni in reakcije, v katerih ni več veliko človeš kega in ki 
ne poznajo nobenega trenutka svetlobe. 


2 Erich Maria Remargue (1898-1970) je bil nemš ki pisatelj, ki je sodeloval v prvi svetovni vojni. 
Njegovo najbolj znano delo je njegov roman iz leta 1927 Vse tiho na zahodni fronti, ki je vojno 
prikazal v grozljivih in pacifističnih izrazih. 
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V pripravah na vojno, ki ne sme biti le materialna, ampak tudi 
duhovna, je treba vse to prepoznati z jasnim in neomajenim pogledom, 
da bi lahko duš e in energije usmerili k viš ji reš itvi, edini. ki ustreza 
idealom, iz katerih črpa svoj navdih faš izem. 


Faš izem se nam kaž e kot rekonstruktivna revolucija, saj potrjuje 
aristokratski in duhovni koncept naroda v nasprotju s socialističnim in 
internacionalističnim kolektivizmom ter demokratičnim in demagoš kim 
pojmovanjem naroda. Poleg tega njegovo zaničevanje ekonomskega 
mita in povzdigovanje naroda v praksi na stopnjo 'bojevniš kega 
naroda' pozitivno označujeta prvo stopnjo te rekonstrukcije, ki naj bi 
ponovno podredila vrednote starodavnih kast 'trgovcev' in 'suž njev' 
vrednotam neposredno viš je kaste. Naslednji korak bi bila 
spiritualizacija samega bojevniš kega principa. Takrat bi bila prisotna 
izhodiš čna točka za razvoj herojske izkuš nje v smislu najviš je od 
treh zgoraj omenjenih mož nosti. Razumeti, kako je taka viš ja, 
duhovna mož nost, ki je bila ustrezno izkuš ena v največjih civilizacijah 
pred nami in ki nam, če smo resnici na ljubo, očitna njihov stalni in 
univerzalni vidik, več kot le š tudiozno erudicijo. To je tisto, s čimer se 
bomo ukvarjali v naš ih naslednjih spisih, v katerih se bomo osredotočili 
predvsem na tradicije, značilne za antično in srednjeveš ko Romanstvo. 
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Prvotno objavljeno 8. junija 1935 kot 
Sacrita della guerra v Diorami 
mensile', II Regime Fascista. 


V naš em prejš njem članku smo videli, da ima pojav junaš tva 
vojnih borcev različne oblike in da ima lahko bistveno drugačne oblike. 
pomenov, kot jih vidimo z vidika pojmovanja, namenjenega 
vzpostaviti vrednote prave duhovnosti. 

Če povzamemo naš argument od te točke, bomo začeli z navedbo nekaterih 
konceptov, povezanih z naš imi starodavnimi tradicijami, rimskimi tradicijami. Na 
sploš no imamo le sekularno predstavo o vrednotah antike 
Rim. Po tej ideji je bil Rimljan le vojak, v 
najbolj omejenem pomenu besede in prav s svojimi zgolj vojaš kimi 
lastnostmi, skupaj s srečnim spletom okoliš čin, je osvojil svet. To je 
napačno mnenje. 

V prvi vrsti, vse do konca, so jo upoš tevali Rimljani 
člen vere, da so bož anske sile ustvarile in zaš čitile 
veličina Rima - imperium1 in Aeternitas.2 Tisti, ki 
ki se ž elijo omejiti na 'pozitivno' stališ če, morajo to dojemanje, ki so 
ga globoko občutili Rimljani, ponovno postaviti v skrivnost; the 
skrivnost, to je, da peš čica moš kih, brez kakrš nega koli zares prepričljivega 
razlogov, brez celo idej o 'zemlji' ali 'domovini' in brez kakrš nega koli 
miti ali strasti, h katerim se sodobniki tako voljno zatekajo, da bi 
opravičili vojno in promovirali junaš tvo, so se vedno bolj premikali od 
iz ene drž ave v drugo, po čudnem in neustavljivem impulzu, 
vse temelji na "askezi moči". Po soglasnem mnenju 


1 Imperium, ki je bil moč, podeljena voditeljem Rima, je verjel, da izvira iz bož anske sankcije. 


2 Aeternitas Imperii, kar pomeni 'večnost rimske vladavine', je bila boginja, ki je 
skrbela za ohranitev cesarstva. 
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Kot pričajo vsi klasični avtorji, so bili zgodnji Rimljani zelo religiozni - 
nostri maiores religiossimi mortales, se spominja Salustij3 - in Cic-ero4 
in Gellius5 ponavljata njegovo mnenje - vendar ta njihova religioznost ni bila 
omejen na abstraktno in izolirano sfero, vendar je prež el njihovo 
izkuš njo v celoti, vključno s samim svetom dejanj, in zato 
tudi svet bojevniš ke izkuš nje. 

Poseben sveti kolegij v Rimu, Feciales, je predsedoval precej 
določen sistem obredov, ki je zagotovil mistično dvojnico 
vsako vojno, od njene objave do konca. Na sploš no je 
prepričani, da je eno od načel vojaš ke umetnosti Rimljanov zahtevalo, 
da se ne pustijo prisiliti v boj 
preden so nekatera mistična znamenja tako rekoč definirala njen 
'trenutek'. Zaradi mentalnih izkrivljanj in predsodkov, ki izhajajo iz moderne 
izobrazbo, bi bila večina današ njih ljudi seveda nagnjena k temu 
to je zunanja, vraž everna nadgradnja. Najbolj dobroduš en 
morda vidi v tem ekscentrični fatalizem, vendar ni ne eno ne drugo. Bistvo 
avguralne umetnosti, ki jo je izvajal rimski patricij, kot podobne discipline, 
z bolj ali manj enakimi znaki, ki jih je mogoče zlahka najti 
v ciklu večjih indoevropskih civilizacij ni bilo odkrivanje 'usod', ki bi mu 
sledili s praznoverno pasivnostjo: prej je 
s pomočjo katerih bi se lahko razvile, pomnož ile in vodile človeš ke sile 
delovati na viš ji ravni, poleg vsakdanjega, torej - ko 
harmonija je bila popolna - prinesla je odstranitev vseh ovir 
in vsak odpor znotraj kompleksa dogodkov, ki je bil materialen in 
duhovno hkrati. Glede na to spoznanje ne more biti 
dvomil, da so rimske vrednote, rimska 'askeza moči' nujno 
imeli duhovni in sveti vidik in da so bili upoš tevani 
ne le kot sredstvo za doseganje vojaš ke in časne veličine, ampak tudi kot 
sredstvo za stik in povezavo z nadnaravnimi silami. 


3'Naš i predniki so bili najbolj pobož na rasa ljudi', iz Salustijeve Zarote Cat-iline, 12. poglavje. V tem 
odlomku Salustije hvali pobož ni značaj zgodnjih Rimljanov v nasprotju z Rimljani njegovega časa, ki 
jihje imenoval ' najniž ji od človeš tva'. Salustij (86-34 pr. n. š t.) je bil ugleden rimski zgodovinar. 


4 Mark Tulij Ciceron (106-43 pr. n. š t.) je bil filozof in slaven govornik v Rimski republiki. 


5 Aulus Gellius (okoli 125-okoli 180 n. š t.) je bil rimski avtor, čigar edino ohranjeno delo so njegove 


Podstreš ke noči, ki je običajna knjiga zapiskov, vzetih iz različnih drugih virov, o katerih je bral ali 
sliš al. 
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Če bi bilo tukaj primerno, bi lahko pripravili različna gradiva v podporo tej tezi. 
Vendar se bomo omejili na 
omenja, da je imela slovesnost zmagoslavja v Rimu značaj 
ki je bilo veliko bolj religiozno kot militaristično v sekularnem smislu, in 
zdi se, da š tevilni elementi kaž ejo, da je Rimljan pripisal zmago 
njegovih voditeljev manj na njihove preprosto človeš ke lastnosti kot na 
transcendentno silo, ki se preko njih manifestira na resničen in učinkovit način, 
njihovo junaš tvo in včasih njihovo ž rtvovanje (kot v obredu, znanem kot 
devotio, v katerem so se voditelji ž rtvovali).6 Zmagovalec, v 
zgoraj omenjeno slovesnost zmagoslavja, si nadenite insignije vrhovnega 
Bog Kapitola7 , kot da bi bil bož ja podoba, in je š el v procesiji 
da polož i zmagoslavno lovoriko svoje zmage v roke tega Boga, kot 
če rečemo, da je bil slednji pravi zmagovalec. 

Končno, eden od izvorov cesarske apoteoze, tj. 
občutka, da se v cesarju skriva nesmrtni numen8, 
je nedvomno izkuš nja bojevnika: cesar je bil prvotno vojskovodja,9 priznan na 
bojiš ču v trenutku 
zmaga: v tem trenutku se je zdelo, da ga je preobrazila sila od zgoraj, 
straš no in čudovito, ki je vsiljevalo ravno občutek nu-men. Lahko dodamo, da ta 
pogled ni značilen za Rim, vendar ga najdemo 
skozi celotno klasično sredozemsko antiko in je bilo 
ni omejeno na zmagovalce v vojni, temveč se včasih uporablja tudi za zmagovalce 
olimpijskih iger in krvavih bojev v cirkusu. V 
Hellades,10 se mit o junakih staplja z mističnimi doktrinami, kot npr 


6 V pobož nosti je rimski general ponudil ž rtvovanje lastnega ž ivljenja v bitki, da bi zagotovil zmago. 


7 Kapitol je bil tempelj na enem od sedmih gričev v Rimu, ki je bil posvečen triadi bož anstev. Prvotno 
triado so sestavljali Jupiter, Mars in Guinrus. Kasneje so jo sestavljali Jupiter, Juno in Minerva. 


8 »Numen, za razliko od pojma deus (kot so ga pozneje začeli razumeti), ni bitje ali oseba, ampak čista 
moč, ki je sposobna proizvajati učinke, delovati in se manifestirati. Občutek resnične prisotnosti takš nih 
moči ali numina kot nečesa, kar je hkrati transcendentno in vendar imanentno, čudovito, a straš no, 

je sestavljalo bistvo prvotne izkuš nje »svetega«. Iz Juliusa Evole, Revolt Against the Modern World 
(Rochester: Inner Traditions, 1995), str. 42. 


9 Tako je bilo v rimski republiki. V času rimskega imperija je bil naziv imperator podeljen le cesarju in 


občasno članom njegove druž ine. 
10 Množ inska oblika Hellas, ki je starodavno ime Grčije. 
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Orfizem,11 ki v isti simboliki pomembno združ uje lik zmagovitega bojevnika 
in posvečenca, zmagovalca nad smrtjo. 

To so natančni pokazatelji herojstva in sistema vrednot 
ki se razvijejo v različne bolj ali manj samozavestne duhovne 
poti, poti, posvečene ne le z veličastno materialno osvojitvijo, ki 
posredujejo, ampak tudi s tem, da predstavljajo nekakš en ritual 
evokacija, ki vključuje osvajanje nematerialnega. 

Oglejmo si š e nekaj drugih dokazov te tradicije, ki po svoji 
sama narava je metafizična: elementi, kot je 'rasa', torej ne morejo 
imajo več kot sekundarno, pogojno mesto v njem. To pravimo zato, ker 
nameravamo v naš em naslednjem članku obravnavati "sveto vojno", ki se izvaja 
bojevniki 'Svetega rimskega cesarstva'.12 Ta civilizacija, kot je 
znana, predstavlja točko ustvarjalnega zbliž evanja različnih komponent: 
rimske, krš čanske in nordijske. 

O pomembnih značilnostih prvega smo ž e razpravljali 
te komponente (tj. rimski). Krš čanska komponenta se bo pojavila s potezami 
viteš kega, nadnacionalnega junaš tva kot Cru-sade. Nordijsko komponento 
je treba š e navesti. Da bi se izognili preplahu 
naš i bralci smo po nepotrebnem ž e na začetku izjavili, da kar mi 
sklicevanje na ima v bistvu nadrasni značaj in zato ni 
preračunano na spodbujanje stališ ča vseh samozvanih 'posebnih' ljudi do 
drugih. Da se omejimo na en namig o tem, kaj smo 
tukaj pomeni izključiti, bomo rekli, da je, čeprav se morda zdi presenetljivo, v 
bolj ali manj podivjan nordijski preporod, ki ga danes slavi ad usum del- 
phini13 nacionalsocialistična Nemčija, najdemo predvsem deformacijo in 
vulgarizacija nordijskih tradicij, kot so obstajale prvotno, in kot so 
š e vedno lahko najdemo pri tistih knezih, ki so imeli to za veliko čast 
da bi lahko o sebi rekli, da so Rimljani, čeprav od 
Tevtonska rasa. Namesto tega je za mnoge današ nje rasistične pisce priš el 'nordijski' 


11 Orfizem je bila religija v stari Grčiji, ki se je v š tevilnih pogledih razlikovala od ljudske religije, ki 
naj bi jo ustanovil pesnik Orfej, ki se je spustil v Had in se nato vrnil. 


12 Sveto rimsko cesarstvo, kot je postalo znano, je bilo ustanovljeno leta 962 naš ega š tetja in je v 
različnih oblikah prež ivelo do leta 1806. Njegova ozemeljska sestava se je vedno spreminjala, a na 
vrhuncu je sestavljala srednja Evropa, vključno z današ njo Nemčija, pa tudi deli današ nje Italije in 
Francije. Kljub svojemu imenu je bil Rim redkokdaj del cesarstva in ni bilo neposredne povezave med 
njim in prvotnim rimskim cesarstvom. 


13 'Za uporabo dofena', po praksi cenzuriranja grš kih in rimskih klasikov, ki jo je spodbujal Ludvik XIV 
za izobraž evanje svojega sina, kar je zahtevalo odstranitev domnevno ž aljivih odlomkov iz njih. 
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pomeni protirimski, 'rimski' pa je bolj ali manj pomenil 'judovski"'. 


Ob tem menimo, da je primerno ponoviti to pomembno formulo 
opominjanja bojevnika, kot jo najdemo v starodavnih 
Keltska tradicija: 'Boj se za svojo zemljo in sprejmi smrt, če je treba, saj 
smrt je zmaga in osvoboditev duš e.' 

Izraz mors triumphalis14 v naš i lastni klasični tradiciji 
ustreza temu pojmu. Kar zadeva pravo nordijsko tradicijo, je vsem 
dobro znan del, ki se nanaš a na Valhalo, sedež nebeš kega 
nesmrtnost, rezervirana za 'svobodno' bož ansko zalogo in junake, ki so ji padli 
bojiš če ("Valhalla" dobesedno pomeni "iz palače cho-sen"). Gospodar 
tega simboličnega sedež a, Odin ali Wotan, se pojavi v 
Ynglingasaga kot tisti, ki je s svojo simbolično ž rtvovanjem na 
'svetovno drevo', junakom pokazal, kako priti do bož jega bivališ ča, kje 
ž ivijo večno kakor na svetlem vrhu, ki ostaja v večni sončni svetlobi, 
nad vsakim oblakom. Po tej tradiciji ni ž rtve ali oblike 
čaš čenja je vrhovni bog bolj cenil in je bilo bogato s nadzemeljskimi 
sadovi kot tisto, ki ga izvaja bojevnik, 
bojih in padcih na bojiš ču. Vendar to ni vse. Duhovi iz 
padli junaki bi svoje sile dodali falangi tistih, ki pomagajo 
'nebeš ki junaki' v boju v ragnardkku, to je usoda 
'zatemnitve bož anskega', ki po teh naukih in 
tudi po Helenih (Hesiod),15 ogrozil svet 
od nekdaj. 

Videli bomo, da se bo ta motiv ponovno pojavil v drugačni obliki v srednjem veku 
legende, ki se nanaš ajo na 'zadnjo bitko', ki jo je nesmrtni cesar 
se bo boril. Tukaj bomo za ponazoritev univerzalnosti teh elementov 
poudarite podobnost med temi starodavnimi nordijskimi pojmovanji 
(ki ga je, recimo mimogrede, Wagner16 naredil neprepoznavnega 
pomeni njegovo megleno, bombastično, značilno tevtonsko romantiko) 
in starodavne iranske in kasneje perzijske predstave. Mnogi morda 
osupel, ko je izvedel, da znane valkire, ki izbirajo 


14 Latinsko: 'triumfalna smrt'. 

15 Heziod (približ no 7. stoletje pr. n. š t.) je bil zgodnji grš ki pesnik. Njegovo najbolj znano 
delo, Dela in dnevi, oriš e cikličnih pet človeš kih dob, ki se začnejo z utopično zlato dobo in 
končajo v apokaliptični ž elezni dobi. 

16 Richard Wagner (1813-1883), nemš ki skladatelj, čigar dela so bila zelo vplivna na vseh 
področjih evropske kulture tega časa. Evola ima brez dvoma v mislih Wag-nerjevo tetralogijo 
glasbenih dram Nibelunš ki prstan, katere libreto temelji na starodavnih nordijskih mitih. 
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duš e bojevnikov, namenjenih v Valhallo, so le transcendentalna 
poosebitev delov samih bojevnikov, delov, ki najdejo svoj natančen 
ekvivalent v Fravashi, o katerih govorijo iransko-perzijske tradicije - 
Fravashi, predstavljene tudi kot ž enske luči in viharne device bitke, 
ki bolj ali manj poosebljajo nadnaravne sile, s pomočjo katerih se 
lahko človeš ke narave bojevnikov, 'zvestih Bogu Luči', preobrazijo in 
prinesejo straš ne, prepričljive in krvave zmage. Iransko izročilo 
vključuje tudi simbolično pojmovanje bož anske figure - Mitre, 
opisanega kot »bojevnika, ki nikoli ne spi« -, ki se na čelu svojih zvestih 
Fravaš ijev bori proti odposlancem temnega boga do prihoda 
Saoshyanta, Gospodar prihodnjega kraljestva 'zmagoslavnega' miru. 


Ti elementi starodavne indoevropske tradicije, v kateri se 
ponavljajo motivi sakralnosti vojne in junaka, ki v resnici ne umre, 
ampak postane del mistične vojske v kozmični bitki, so zaznavno 
vplivali na nekatere elemente krš čanstva. - vsaj tisto krš čanstvo, ki 
bi lahko realno prevzelo geslo: vita est militia 17 in prepoznalo ne le 
ostalem, odreš itev v poniž nosti, char- terram, ity, upanju in 
ampak tudi to - z vključevanjem herojskega elementa v naš em 
primeru - "nebeš ko kraljestvo je mogoče zavzeti z viharjem". Prav to 
zbliž evanje motivov je rodilo duhovno pojmovanje 'velike vojne', 
značilno za srednji vek, o čemer bomo razpravljali v naslednjem članku 
v 'Diorami', kjer bomo podrobneje obravnavali notranjost, 
posameznika, a kljub temu aktualen vidik teh naukov. 


17 Latinsko: 'Ž ivljenje je boj na Zemlji'. 
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Pomen 
križ arske vojne 


Prvotno objavljeno 9. julija 1935 kot 
'Significato della Crociata' v 'Diorama 
mensile', II Regime Fascista. 


Nadaljujmo s preučevanjem tistih tradicij o heroizmu, v katerih je 
vojna obravnavana kot pot duhovnega spoznanja v 
najstrož jem pomenu izraza in tako pridobi transcendentno utemeljitev 
in namen. V zvezi s tem smo ž e razpravljali o predstavah starorimskega 
sveta. Nato smo opisali nordijska izročila glede ovekovečenega značaja 
resnično junaš ke smrti na 
bojiš če. Te tradicije je bilo treba preučiti, preden se lotimo 
srednjeveš kega sveta, saj je, kot je sploš no znano, srednji vek kot 
kultura nastal iz sinteze treh elementov; prvič, 
Roman; drugič, nordijsko; in tretjič, Christian. 

Tako smo zdaj v polož aju, da preučimo idejo o »svetosti vojne«, 
kot jo je poznal in gojil zahodni srednji vek. Kot 
bi moralo biti očitno, se tukaj sklicujemo na križ arske vojne, kot jih razumejo njihovi 
najgloblji smisel, ne smisel, ki ga trdijo zgodovinski materialisti, po 
katerem so le učinki ekonomskih in etničnih determinizmov, niti smisel, 
ki ga trdijo "razviti" umi, po katerem 
so zgolj pojavi vraž everja in verske vzviš enosti - niti, 
končno, ali jih bomo sploh imeli za preprosto krš čanske pojave. V 
zvezi s to zadnjo točko je treba ne izgubiti izpred oči pravilnega 
razmerja med sredstvi in cilji. Pogosto se govori, da je v križ arskih 
vojnah krš čanska vera uporabila junaš ki duh zahodnega človeš tva. 
Vendar je resnica ravno nasprotna: to je krš čanska vera, 
ter relativne in pogojne imperative verskega boja 
proti 'nevernikom' in 'osvoboditvi' 'templja' in 'Svete dež ele', 
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so bile le sredstvo, ki je junaš kemu duhu omogočilo, da se je manifestiral, potrdil 
in uresničil nekakš no askezo, ki se je razlikovala od kontemplativne, a nič manj 
bogata z duhovnimi sadovi. Večina vitezov, ki so dali svojo energijo in svojo kri za 
'sveto vojno', je imela le najbolj meglene ideje in najož je teološ ko znanje o 
doktrini, za katero so se borili. 


Vendar pa je kulturni kontekst križ arskih vojn vseboval bogastvo elementov, 
ki so jim lahko podelili viš ji, duhovno simbolni pomen. Transcendentni miti so 
znova privreli na površ je iz podzavesti v duš i zahodnega viteš tva: osvojitev 
'Svete dež ele', ki se nahaja 'za morjem', je bila veliko tesneje povezana, kot so si 
mnogi predstavljali, s starodavno sago, po kateri je 'v daljnem Na vzhodu, kjer 
vzhaja sonce, lež i sveto mesto, kjer smrt ne obstaja, in srečni junaki, ki ga lahko 
dosež ejo, už ivajo v nebeš ki spokojnosti in večnem ž ivljenju. 


Š e več, boj proti islamu je imel po svoji naravi in od svojega začetka pomen 
asketske preizkuš nje. »To ni bil le boj za zemeljska kraljestva,« je zapisal znani 
zgodovinar križ arskih vojn Kugler,1 »ampak boj za nebeš ko kraljestvo: križ arske 
vojne niso bile stvar ljudi, ampak prej Boga - zato jih ne bi smeli obravnavati na 
enak način kot druge človeš ke dogodke.' 


Sveto vojno naj bi po besedah starega kronista primerjali s "tako kopeljo v 
ognju vice, a pred smrtjo'. Tiste, ki so umrli v križ arskih vojnah, so papež iin 
duhovniki simbolično primerjali z 'trikrat preizkuš enim in sedemkrat v ognju 
prečiš čenim zlatom', tako močno očiš čevalno preizkuš njo, da je odprla pot do 
najviš jega Gospoda. 

»Nikoli ne pozabite tega preročiš ča,« je zapisal sveti Bernard,2 »ne glede na 
to, ali ž ivimo ali umremo, pripadamo Gospodu. Zate je slava, da nikoli ne 
zapustiš bitke [razen če si] pokrit z lovorikami. Toda š e večja slava je pridobiti na 
bojiš ču nesmrtno krono [...] O srečno stanje, v katerem se smrti lahko približ a 
brez strahu, čaka z nestrpnostjo in sprejme z vedrim srcem!' Obljubljeno je bilo, 
da bo križ ar dosegel absolutno slavo - glorie asolue, v Provansalcu 


1 Bernhard Kugler, Geschichte der Kreuzzige (Berlin: G. Grote, 1880). Angleš ki prevod ne 
obstaja. 


2 Sveti Bernard iz Clairvauxa (1090-1153), francoski opat, ki je zelo vplival na začetek druge 
križ arske vojne. Pomagal je tudi pri oblikovanju pravila templjarskega reda. 
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jezik - in da bo naš el 'počitek v raju' - conguerre lit en par-adis - se pravi, 
da bo dosegel nadž ivljenje, nadnaravno 

stanje obstoja, nekaj onkraj religiozne reprezentacije. V tem 

Jeruzalem, ž eleni cilj osvajanja, se je pojavil v dvojnem vidiku, kot zemeljsko 
mesto in kot simbolno, nebeš ko in nematerialno mesto. 

mesto - in križ arska vojna je dobila notranjo vrednost, neodvisno od vsega zunanjega 
ovojnice, opore in navidezni motivi. 

Poleg tega je bil največji prispevek v delovni sili dobavljen 
križ arske vojne s strani viteš kih redov, kot so templjarji in vitezi 
Janeza, ki so jih sestavljali mož je, ki so, tako kot menih ali 
Krš čanski asket se je naučil prezirati nečimrnost tega ž ivljenja; bojevniki 
utrujen od sveta, ki je videl vse in už ival v vsem, 
umaknili v takš ne redove in se tako pripravili na absolutno dejanje, 
osvobojeno interesov skupnega, časnega ž ivljenja in tudi 
politično ž ivljenje v ož jem pomenu. Urban VIII3 je viteš tvo obravnaval kot 
nadnacionalna skupnost tistih, ki so bili »pripravljeni pobegniti v vojno, kjer 
koli bi le-ta izbruhnila, in vanjo prinesti strah pred svojim orož jem v bran 
časti in pravičnosti«. Odgovoriti bi morali na klic k 'svetemu' 
vojno' vse bolj pripravljeno, po besedah enega od pisateljev tistega časa, 
ker njegova nagrada ni zemeljski fevd, vedno preklicna in pogojna, 
ampak 'nebeš ki fevd". 

Poleg tega je potek križ arskih vojn z vsemi svojimi š irš imi 
posledicami za sploš no ideologijo tistega časa privedel do očiš čenja in 
ponotranjenja podjetniš kega duha. Glede na prvotno prepričanje, da 
vojna za 'pravo vero' ni mogla, da ne bi imela zmagovitega rezultata, 

Vir so bili prvi vojaš ki neuspehi, ki so jih dož ivele križ arske vojske 
presenečenje in zgrož enost; vendar so na koncu služ ili za osvetlitev 

viš ji vidik 'svete vojne'. Nesrečno usodo križ arske vojne so rimski kleriki 
primerjali z nesrečo kreposti, ki je 

postal dober š ele v drugem ž ivljenju. Toda s tem pristopom so bili 

ž e blizu prepoznavanja nečesa, kar je boljš e od zmage in poraza, in 
pripisovanja največjega pomena razlikovalnemu vidiku 

junaš kega dejanja, ki se izvaja neodvisno od kakrš nega koli vidnega in 
materialni sadovi, skoraj v smislu daritve, ki črpa iz 


3 Urban VIII (1568-1644) je bil papež od leta 1623 do svoje smrti med tridesetletno vojno. Bil je zadnji 
papež , ki je uporabil oborož eno silo, da bi povečal območje pod papeš ko oblastjo. Bil je tudi 
papež , ki je Galileja obsodil zaradi njegove teorije o heliocentrizmu. 
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moš ko ž rtvovanje vseh človeš kih elementov, nesmrtni 'absolut 
slava'. 

Vidi se, da so se na ta način približ ali ravnini, ki je bila nadtradicionalna, 
v najstrož jem, zgodovinskem in verskem pomenu besede. 

'tradicija'. Posebna verska vera, neposredni nameni, 

antagonističnega duha, so se jasno pokazale kot zgolj sredstva, kot nebistvene 
same po sebi, kot natančna narava goriva, ki se uporablja za podplat 
namen ož ivljanja in hranjenja plamena. Kar je ostalo v središ ču, 

pa je bila sveta vrednost vojne. Tako je postalo mogoče spoznati, da so se 
nasprotniki tega trenutka borili enako 

tradicionalni pomen. 

Na ta način in kljub vsemu so križ arske vojne lahko obogatile 
kulturno izmenjavo med gibelinskim4 Zahodom in arabskim 
Vzhod (sam središ če starodavnih tradicionalnih elementov), menjava, 
katere pomen je veliko večji, kot ga ima večina zgodovinarjev 
š e priznan. Kot so se znaš li vitezi križ arskih redov 
v prisotnosti vitezov arabskih redov, ki so bili skoraj njihovi dvojniki, ki so 
kazali korespondence v etiki, običajih in včasih 
celo simbole, tako da je 'sveta vojna', ki je obe civilizaciji nagnala drugo 
proti drugi v imenu njunih veroizpovedi, vodila 
jih hkrati spoznati, torej spoznati, da kljub 
z dvema različnima verama kot izhodiš čem so sčasoma vojni priznali 
enako, neodvisno vrednost duhovnosti. 

V naš em naslednjem članku bomo preučevali način, na katerega se 
je starodavni arabski vitez iz premis svoje vere povzpel do iste 
nadtradicionalne točke, ki jo je križ arski vitez dosegel s svojim junaš kim 
as-ceticizmom. 

Za zdaj pa bi se radi ukvarjali z drugo točko. 

Tisti, ki križ arske vojne z ogorčenjem obravnavajo kot med najbolj 
ekstravagantnih epizod 'temačnega' srednjega veka, nimajo niti 

najmanjš ega suma, da je bilo to, kar imenujejo 'verski fanatizem', vidno 
znak prisotnosti in učinkovitosti občutljivosti in odločnosti, 

katerih odsotnost je bolj značilna za pravo barbarstvo. Pravzaprav, 

človek križ arskih vojn je bil sposoben vstati, se boriti in umreti z namenom 


4 Gibelini so bili frakcija v Svetem rimskem cesarstvu, ki je dajala prednost cesarski moči 
prestola Hohenstaufnov pred oblastjo Vatikana, kar so podpirali njihovi tekmeci, gvelfi. Evola je 
videl ta konflikt kot poudarjanje razlike med duhovniš ko in kraljevo oblastjo v drž avi, 

saj je verjel, da je gibelinsko stališ če edino veljavno s tradicionalnega vidika. O tem obš irno 
razpravlja v knjigi Re-volt Against the Modern World 
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ki je bilo v svojem bistvu nadpolitično in nadčloveš ko in je služ ilo na fronti, 
ki ni več definirana s tem, kar je partikularistično, temveč s tem, kar je 
univerzalno. To ostaja vrednota, neomajna referenčna točka. 

ence. 

Seveda tega ne smemo napačno razumeti tako, da se lahko 
transcendentni motiv uporabi kot izgovor, da bojevnik postane brezbriž en, 
da pozabi na dolž nosti, ki so del njegove pripadnosti rasi in domovini. To 
sploh ni naš a poanta, ki zadeva bistveno globoko različne pomene, po 
katerih je mogoče dož iveti dejanja in ž rtve, kljub dejstvu, da so z 
zunanjega vidika lahko popolnoma enaki. Obstaja radikalna razlika med 
tistim, ki se v vojskovanje zgolj kot tako udejstvuje, in tistim, ki se hkrati 
ukvarja s »sveto vojno« in v njej najde neko viš jo izkuš njo, tako ž eleno 
kot za duha zaž eleno. 


Dodati moramo, da čeprav je ta razlika v prvi vrsti notranja, kljub temu, 
ker moči notranjosti lahko najdejo izraz tudi v zunanjosti, učinki izhajajo iz 
nje tudi na zunanji ravni, zlasti v naslednjih pogledih: vse v »neukrotljivosti« 
herojskega impulza: tistega, ki junaš tvo 

dož ivlja duhovno, prež ema metafizična napetost, impulz, katerega 
predmet je »neskončen« in ga bo zato vedno vodil naprej, onstran 
sposobnost tistega, ki se bori iz nuje, se bori kot obrt ali ga spodbujajo 
naravni instinkti ali zunanja sugestija. 


Drugič, tisti, ki se bori v skladu z občutkom 'svete vojne', je spontano 
onstran vsakega partikularizma in obstaja v duhovnem ozračju, ki lahko v 
danem trenutku zelo dobro povzroči in ož ivi nadnacionalno enotnost 
delovanja. Prav to se je zgodilo v križ arskih vojnah, ko so se knezi in 
vojvode vseh dež el zbrali v junaš kem in svetem podvigu, ne glede na 
njihove posebne utilitarne interese ali politične delitve, s čimer so prvič 
dosegli veliko evropsko enotnost, zvesto skupni civilizaciji in sam princip 
Svetega rimskega cesarstva. 


Zdaj, tudi v tem pogledu, če lahko pustimo ob strani 'integ-ument', če 
smo sposobni izolirati bistveno od kontingenta, bomo naš li element, 
katerega dragocena vrednost ni omejena na nobeno posebnost. 
zgodovinsko obdobje. Uspeti napotiti herojsko dejanje tudi na 'asketsko' 
raven in prvo utemeljiti glede na drugo pomeni očistiti pot k mož ni novi 
civilizacijski enotnosti, odstraniti vsak antagonizem, ki ga pogojuje materija, 
pripraviti okolje 
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za velike razdalje in za velike fronte, in zato postopoma prilagoditi 
zunanje namene delovanja svojemu novemu duhovnemu pomenu, ko 
se ne bo več borila dež ela in časovne ambicije dež ele, temveč viš je 
načelo civilizacija, predznak tistega, kar se, čeprav je metafizično, 
premika vedno naprej, onkraj vsake meje, onkraj vsake nevarnosti, 
onkraj vsakega uničenja. 


179 


Machine Translated by Google 


Velika vojna 


in manjš avojna 


Prvotno objavljeno 21. julija 1935 kot 
'La grande e la piccola guerra' v 'Diorami 
mensile', II Regime Fascista. 


Naš im bralcem se ne bi smelo zdeti nenavadno, da po preučitvi 
skupine zahodnih izročil, povezanih s sveto vojno - tj. 
vojni kot duhovni vrednoti - zdaj predlagamo, da preučimo ta isti 
koncept, kot je izraž en v islamski tradiciji. Pravzaprav za naš e namene (kot 
smo pogosto poudarjali) je zanimivo pojasniti objektivno vrednost 
načela s pomočjo prikaza njegove univerzalnosti, tj 
o njeni skladnosti z načelom guod ubigue, guod ab omni-bus, et guod 
semper.1 Le tako lahko z gotovostjo ugotovimo, 
da so nekatere vrednote popolnoma neodvisne od pogledov katerega 
koli posebnega misleca in da so v svojem bistvu viš je od posebnih 
oblik, ki so jih prevzele, da bi se manifestirale. 
v eni ali drugi zgodovinski tradiciji. Bolj kot nam uspe prikazati notranjo 
korespondenco takih oblik in njihov edinstveni princip, globlje se bo 
bralec lahko poglobil v svoje 
tradicijo, jo posedovati v celoti in jo razumeti iz lastne edinstvenosti 
metafizična izvorna točka. 

Zgodovinsko gledano, da bi razumeli, kaj nas tukaj zadeva, je 
najprej je treba razumeti, da je islamska tradicija, ne pa imeti 
tako edinstvena metafizična izvorna točka, je bistveno odvisna 
po svoji dediš čini perzijske tradicije - Perzije, kot je dobro znano, 


1 latinsko: 'kar je sprejeto povsod, od vseh in vedno'. To je aksiom katoliš ke cerkve. 
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ki je imela eno najviš jih predevropskih civilizacij. The 
prvotno mazdaistično pojmovanje vere kot vojaš ke služ be pod 
znamenje 'Boga luči' in obstoja kot neprekinjenega, neizprosnega 
boj za reš itev bitij in stvari izpod nadzora protiboga, je 
v središ ču perzijske vizije ž ivljenja in ga je treba obravnavati kot 
metafizični dvojnik in duhovno ozadje bojevnika 
podjetij, ki so dosegla vrhunec z ustanovitvijo imperija kraljev 
kraljev' s strani Perzijcev. Po padcu moči Perzije odmevi takš nih 
tradicije so se ohranile v ciklu srednjeveš ke arabske civilizacije v 
oblike, ki so postale nekoliko bolj materialistične in včasih pretirane, vendar 
ne v tolikš ni meri, da bi se njihove prvotne prvine duhovnosti povsem 
izgubile. 

Tovrstne tradicije tukaj omenjamo predvsem zato, ker uvajajo koncept, 
ki je zelo koristen za nadaljnjo razjasnitev vrstnega reda 
zamisli iz naš ih najnovejš ih člankov; namreč koncept 'večjega' 
ali 'sveta vojna', za razliko od 'manjš e vojne', a hkrati kot 
s slednjim povezana na poseben način. Samo razlikovanje izhaja 
iz izreka preroka, ki je, ko se je vrnil iz bitke, izjavil: 'Jaz 
zdaj se vrnite iz manjš e v večjo vojno.'2 

Manjš a vojna tukaj ustreza eksoterični vojni, krvavi 
boj, ki se bije z materialnim orož jem proti sovraž niku, proti 
'barbara', proti niž ji rasi, nad katero je večja pravica 
ali končno, ko je dogodek motiviran z versko utemeljitvijo, proti "neverniku". 
Ne glede na to, kako straš ni in tragični so dogodki, 
ne glede na to, kako veliko je uničenje, ta vojna metafizično š e vedno ostaja 
'manjš a vojna". 'Večja' ali 'sveta vojna' je, nasprotno, notranjega in 
nematerialnega reda - je vojna, ki se bije proti sovraž niku, 'barbaru', 
'neverniku', ki ga vsakdo nosi v sebi. , oz 
ki ga lahko vsak vidi, kako se poraja v sebi ob vsaki prilož nosti, ko ga 
poskuš a celotno svoje bitje podrediti duhovnemu zakonu. Pojavljanje v 
oblike hrepenenja, pristranskosti, strasti, instinktivnosti, š ibkosti in notranje 
strahopetnosti, je treba premagati sovraž nika v naravnem človeku, zlomiti 
njegov odpor, ga prikleniti in podrediti duhovnemu 


2 To je zapisano v hadisih (ustnih izročilih) preroka Mohameda - natančneje v Bagdadskem 
tarikhu Khatiba al-Bagdadija (13:493, 523). Besedilo nadaljuje, da so Mohameda privrž enci 
vpraš ali: 'Kaj je večja vojna?', na kar je odgovoril: "Vojna proti niž jemu delu naš e narave. 
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človeka, to je pogoj za doseganje notranje osvoboditve, 'slavnostnega miru', ki 
omogoča udelež bo v tistem, kar je onkraj obeh ž ivljenj. 
in smrt. 

Nekateri bodo morda rekli, da je to preprosto asketizem. Večja, sveta vojna 
je askeza, ki je bila vedno filozofski cilj. Lahko bi bilo 
vabljivo dodati tudi: to je pot tistih, ki hočejo pobegniti 
svet in ki z izgovorom notranje osvoboditve postanejo čreda 
pacifističnih strahopetcev. Stvari sploh niso tako. Po razlikovanju med obema 
vrstama vojn sledi njuna sinteza. Je 
značilnost herojskih tradicij, da predpisujejo 'manjš o vojno', tj 
pravi, krvava vojna, kot instrument pri uresničevanju 
'večja' ali 'sveta vojna'; tako zelo, da končno oba postaneta eno in 
ista stvar. 

Tako sta v islamu 'sveta vojna' - dž ihad - in 'bož ja pot' medsebojno 
zamenljiva pojma. Kdor se bori, je na 'bož ji poti'. Dobro znan in zelo značilen rek 
te tradicije je: 'Kri 
junaki so bliž je Gospodu kot črnilo učenjakov in molitve 
pobož ni.'3 

Š e enkrat, kot v tradicijah, ki smo jih ž e pregledali, kot v 
V rimski askezi moči in v klasični mors triumphalis dejanje dobi vrednost notranjega 
premagovanja in približ evanja ž ivljenju. 
ni več pomeš an s temo, naključjem, negotovostjo in smrtjo. noter 
konkretnejš e izraze, stiske, tveganja in preizkuš nje, značilne za 
vojni dogodki povzročijo pojav notranjega 'sovraž nika', ki 
v oblikah nagona samoobhranitve, strahopetnosti, krutosti, usmiljenja 
in slepa razuzdanost se pojavita kot oviri, ki ju je treba premagati kot eno 
bori z zunanjim sovraž nikom. Iz tega je jasno, da je odločilna točka 
ki ga tvori notranja usmerjenost, neomajna vztrajnost 
v tem, kar je duhovno v tem dvojnem boju, tako da se neustavljivo in 
ne pride do slepega spreminjanja sebe v nekakš no divjo ž ival, ampak, 
namesto tega je najden način, da najglobljim silam ne pustimo uiti, način 
paziti, da človek nikoli ni notranje preobremenjen, da vedno 
ostaja vrhovni gospodar samega sebe in ravno zaradi te suverenosti ostaja 
sposoben potrditi samega sebe proti vsem mož nim omejitvam. V tradiciji, ki ji 
bomo posvetili naš naslednji članek, je to stanje predstavljeno z najbolj značilnim 
simbolom: bojevnik je 


3 Nisem prepričan o izvoru tega izreka, vendar je v nasprotju z drugim hadisom, vzetim iz AlJaami' 
al-Saghi r Imama al-Suyutija: 'Črnilo učenjaka je svetejš e 
kot kri mučenika.« 
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spremlja ga brezstrasno bož ansko bitje, ki ga brez boja vodi in usmerja v 
njegovem boju, ramo ob rami z njim v istem bojnem vozu. Ta simbol je poosebljen 
izraz dvojnosti načel, ki jih pravi junak, iz katerega vedno izhaja nekaj svetega, 
nenehno ohranja v sebi. 


Če se vrnemo k islamski tradiciji, lahko v njenem glavnem besedilu 
preberemo: 'Naj se torej tisti, ki prodajo ž ivljenje tega sveta za prihodnji svet, 
borijo na Allahovi poti. Če se nekdo bori na Allahovi poti, ne glede na to, ali je ubit 
ali zmaga, mu bomo plačali neizmerno nagrado'4 (4:74). 

Metafizične premise za to so predpisane takole: 'Boj se na Allahovi poti proti 
tistim, ki se borijo proti tebi' (2:190); 'Ubijte jih, kjer koli jih srečate' (II, 191); 'Ne 
postanite maloduš ni in kličite k miru' (47:35); 'Ž ivljenje tega sveta je le igra in 
razvedrilo' (47:36); "Kdor pa je zakrčen, je zategnjen samo do sebe" (47:38). 


To zadnje načelo je očitno vzporednica z evangeličanskim besedilom: 'Kdor 
hoče reš iti svoje ž ivljenje, ga bo izgubil, in kdor bo izgubil svoje ž ivljenje, ga bo 
ohranil',5 kar potrjujejo ti nadaljnji odlomki: "Ti, ki imaš iman!6 kaj Je stvar s tabo, 
da ko ti rečejo: "Pojdi ven in se bori na Allahovi poti", se močno pogrezneš na 
zemljo? Ali ste srečnejš i s tem svetom kot z naslednjim svetom?' (9:38); 'Recite 
[tovariš em]: "Kaj čakate za nas razen ene od dveh najboljš ih stvari [mučeniš tvo 
ali zmaga]?" (9:52). 


Tudi ti odlomki so vredni omembe: 'Boj vam je predpisan, tudi če vam je 
sovraž en. Lahko se zgodi, da nekaj sovraž iš , ko je zate dobro, in morda da 
ljubiš nekaj, ko je zate slabo. Allah ve in vi ne veste' (2:216), in tudi, 'Ko bo sura7 
poslana, ki pravi: "Imej iman v Allahu in delaj dž ihad skupaj z Njegovim 
Poslancem", bodo tisti med njimi z bogastvom od vas zahtevali, da ex - jih zmerjal, 
rekoč: "Ostanimo s tistimi, ki ostanejo." Zadovoljni so, da so s tistimi, ki ostanejo. 
Njihova srca so ož igosana, zato ne razumejo. Toda Poslanec in tisti, ki imajo iman 
skupaj z njim, so naredili dž ihad s svojim bogastvom in z njim 


4 The Noble Our'an: A New Rendering of Its Meaning in English (Norwich: Bookwork, 2005), 
interpretirala Aisha Bewley. Vsi citati iz Kur'ana so vzeti iz te izdaje. 


5 Lukež 17:33, kot je prevedeno v Holy Bible: The New King James (Naskhville: T. Nelson, 
1982). 
6 Arabš čina: 'prepričanje'. 


7 Sura je poglavje Korana. 
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sebe. Oni so ljudje, ki bodo imeli dobre stvari. Oni 
so tisti, ki so uspeš ni' (9:86-89). 

Zato imamo tu nekakš no amor fati,8 skrivnosten način 
intuicija, evociranje in herojsko reš evanje lastne usode v intimni 
gotovosti, da ko je prisoten 'pravi namen', ko sta premagana vsa 
maloduš nost in strahopetnost, in skok onkraj ž ivljenja 
sebe in druge, onkraj sreče in nesreče, poganja a 
občutek duhovne usode in ž eja po absolutnem obstoju, torej 
eden je rodil silo, ki ne bo mogla zgreš iti vrhovnega 
cilj. Takrat kriza tragične in junaš ke smrti postane nepomembna 
naključje, ki se lahko izrazi v verskem smislu v naslednjem 
besede: "Tistim, ki se borijo na Allahovi poti, jih On ne bo pustil 
dejanja zaidejo. Vodil jih bo in izboljš al njihovo stanje in On 
jih bo sprejel v vrt, ki jim ga je dal spoznati' 
(47:4-6). 

Kot po krož ni poti se bralec tako vrne k istemu 
ideje, ki smo jih obravnavali v naš ih prejš njih zapisih na temo 
tradicijo, bodisi klasično bodisi nordijsko-srednjeveš ko: torej k 
ideja o privilegirani nesmrtnosti, rezervirani za junake, ki edini, po 
Heziodu, preidejo na naseljevanje simboličnih otokov, ki ponazarjajo 
svetel in neotipljiv obstoj olimpijcev.9 

Poleg tega se v islamski tradiciji pogosto omenja 
na idejo, da so nekateri bojevniki, ki so padli v "sveti vojni", res 
ni mrtev, 10 v smislu, ki nikakor ni simboličen in ki potrebuje 
ne omenjajte nadnaravnih stanj, odrezanih od energij in usod ž ivih. V 
to domeno ni mogoč vstop, ki je 
precej skrivnosten in zahteva podporo referenc, ki bi 
ne ustreza temu članku. Zagotovo lahko rečemo, da š e danes, zlasti v 
Italiji, obredi, s katerimi bojniš ka skupnost 
izjavlja, da so njegovi najbolj junaš ko padli tovariš i, ki so š e vedno 
'prisotni', ponovno pridobili posebno evokativno moč. Tisti, ki izhaja iz 
prepričanja, da je vse, kar s procesom involucije danes ohranja le 
alegorični in v najboljš em primeru moralni značaj, medtem ko je prvotno imelo 
vrednost resničnosti in vsak obred je vseboval resnično dejanje in ne 
zgolj 'ceremonijo' - zanj bi ti današ nji vojaš ki obredi morda lahko zagotovili 


8 Latinsko: 'Ijubezen usode'. 


9 Bogovi grš kega panteona. 
10 Na primer, Koran 1:154: 'Ne reci, da so mrtvi tisti, ki so ubiti na Allahovi poti. Nasprotno, ž ivi so, a se 
tega ne zavedaš .« 
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gradivo za meditacijo in morda bi se lahko približ al skrivnosti, ki jo 
vsebuje ž e citirani nauk: to je ideja o junakih, ki v resnici nikoli niso 
umrli, in ideja o zmagovalcih, ki, tako kot rimski cezar, ostanejo kot 
"večni zmagovalci" na središ če človeš kega stalež a. 
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Prvotno objavljeno 13. avgusta 1935 kot 
'Metafisica della guerra' v 'Diorami 
mensile', II Regime Fascista. 


Naš o serijo esejev za 'Dioramo' o temi vojne kot duhovne vrednote 
bomo zaključili z razpravo o drugi tradiciji znotraj 
indoevropski junaš ki cikel, tisti iz Bhagavad-Gite, ki je 
zelo dobro znano besedilo starodavne hindujske modrosti, sestavljeno predvsem za 
bojevniš ka kasta. 

Tega besedila nismo izbrali poljubno in si tudi ne ž elimo 
kdo si predstavlja, da ponujamo časopis, kot so rež imski članki 
o eksotičnih temah kot predmetih radovednosti. Zdaj, ko je naš a razprava o 
Islamska tradicija nam je omogočila, da to idejo izrazimo na sploš no 
da je notranja ali 'večja vojna' dosegljiv dvojnik in duš a 
zunanje vojne, torej razpravo o izročilu, vsebovanem v 
Zgoraj omenjeno besedilo nam bo omogočilo jasno in jedrnato metafizično 
vizijo zadeve. 

Na bolj zunanji ravni, takš na razprava o hindujskem vzhodu 
(ki je veliki, junaš ki vzhod, ne tisti teozofov, humanitarni 
panteisti ali stari gospodje v zanosu pred raznimi Gandiji in 
Rabindranath Tagores1) bo pomagal tudi pri popravku stališ ča 
in nadtradicionalno razumevanje, ki sta med prvimi potrebami za novo 
italijanš čino. Predolgo smo dopuš čali umetno 


1 Rabindranath Tagore (1861-1941) je bil zelo vpliven bengalski umetnik in filozof, ki je leta 1913 
prejel Nobelovo nagrado za knjiž evnost, kar mu je v času, ko je Evola pisal, prineslo veliko 
mednarodno slavo. Čeprav se je Tagore v svojih delih naslanjal na domačo hindujsko tradicijo, 

je dajal poudarek posamezniku nad tradicijo in v svoja dela integriral elemente umetniš kega 
modernizma. Z vidika Evolinega pojmovanja tradicije je bil torej slab predstavnik hindujske tradicije. 
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antiteza med vzhodom in zahodom: umetna, ker, kot jo ima Mussolini 
ž e poudarjeno, Vzhodu nasprotuje modernemu in materialističnemu 
West, ki pravzaprav nima veliko skupnega s starejš im, resničnejš im in 
večje zahodne civilizacije. Sodobni Zahod je prav tako v nasprotju z 
starodavni zahod, kot je na vzhodu. Čim se obrnemo na prejš nje čase 
dejansko smo v prisotnosti etnične in kulturne dediš čine 
ki je v veliki meri skupna obema in ki jo lahko opiš emo le kot 'indoevropsko'. 
Prvotni načini ž ivljenja, duhovnost in 
ustanove prvih kolonizatorjev Indije in Irana imajo veliko 
stične točke ne le s tistimi iz grš kih in nordijskih ljudstev, 
ampak tudi s samimi prvotnimi Rimljani. 

Tradicije, na katere smo se prej sklicevali, ponujajo primere tega: predvsem 
skupno duhovno pojmovanje, kako 
vojskovati, kako ravnati in umreti junaš ko - v nasprotju s pogledi tistih 
ki na podlagi predsodkov in floskul ne more sliš ati o hindujski civilizaciji, ne da bi 
pomislil na nirvano, fakirje, eskapizem, negacijo 
'zahodne' vrednote osebnosti in tako naprej. 

Besedilo, na katerega smo aludirali in na katerem bomo temeljili 
razprava je predstavljena v obliki pogovora med bojevnikom Arjuno in bož anskim 
Kriš no, ki deluje kot duhovni učitelj 
prejš nji. Pogovor poteka tik pred bitko v 
pri čemer Arjuna, ž rtev humanitarnih pomislekov, noče sodelovati. V prejš njem 
članku smo ž e navedli, da oda 
Z duhovnega vidika sta dve osebi, Arjuna in Kriš na, v resnici eno. Predstavljata dva 
različna dela človeš kega bitja - Ar-juna načelo delovanja in Kriš na načelo 
transcendentnega 
znanja. Pogovor je torej mogoče razumeti kot nekakš en monolog, ki razvija 
postopno notranje razjasnitev in reš itev, tako 
v junaš kem in duhovnem smislu o problemu bojevnikove dejavnosti, ki se postavlja 
pred Arjuno, ko se pripravlja na boj. 

Zdaj paš koda, ki bojevniku preprečuje boj, ko se 
v sovraž nikovih vrstah prepozna nekaj svojih nekdanjih prijateljev 
in najbliž je sorodnike opisuje Kriš na, se pravi po duhovnem principu, kot 
'nečistoče ... sploh ne spodobi človeka, ki pozna 
vrednost ž ivljenja. Ne vodijo na viš je planete, temveč v sramoto' (2:2).2 


2 Iz AC Bhaktivedanta Swami Prabhupada, Bhagavad-Gita kot je. Vsi citati iz Bhagavad-gite so vzeti iz te 
izdaje. 
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Videli smo ž e, da se ta tema večkrat pojavlja v tradicionalnih učenjih 
Zahoda: 'Ali boste ubiti na bojiš ču in boste dosegli rajske planete ali pa boste 
osvojili in už ivali v 
zemeljsko kraljestvo. Zato odločno vstanite in se borite' 

(2:37). 

Toda ob tem motiv 'notranje vojne', ki jo je treba bojevati 
v istem trenutku je orisano: "Tako se zavedamo, da smo transcendentalni do 
materialnih čutov, uma in inteligence, o mogočno oborož eni 
Arjuna, človek bi moral umiriti um s premiš ljeno duhovno inteligenco 
in tako - z duhovno močjo - premagati tega nenasitnega znanega sovraž nika 
kot pož elenje' (3:43). 

Notranji sovraž nik, ki je strast, ž ivalska ž eja po ž ivljenju, je 
torej nasprotnik zunanjega sovraž nika. Takole je definirana pravilna 
usmeritev: 'Zato, o Arjuna, predaj vsa svoja dela 
k Meni, s popolnim poznavanjem Mene, brez ž elja po dobičku, brez 
terjatve do lastniš tva in brez letargije, boj' (3:30). 

Ta zahteva po lucidnem, nadzavestnem junaš tvu, ki se dviga nad 
strasti so pomembne, tako kot ta odlomek, ki razkrije značaj 
čistosti in absolutnosti, ki bi jo moralo imeti dejanje, da bi ga lahko imeli za 
'sveto vojno': 'Ali se boriš zaradi boja, ne da bi se menil za srečo ali stisko, 
izgubo ali dobiček, zmago ali poraz - in tako 
če delaš , ne boš nikoli nakopal greha' (2:38). 

Ugotavljamo torej, da je edina napaka ali greh stanje nepopolne volje, 
dejanja, ki je navznoter š e daleč od viš ine 
da je lastno ž ivljenje tako malo pomembno kot ž ivljenje drugih in nobenega človeka 
mera nima več vrednosti. 

Ravno v tem pogledu zadevno besedilo vsebuje premisleke absolutno 
metafizičnega reda, ki naj bi pokazali, kako 
tisto, kar deluje v bojevniku na takš ni ravni, ni toliko človek 
sila kot bož ja sila. Nauk, ki ga Kriš na (to je 
načelo 'znanja" daje Arjuni (to se pravi načelu 'delovanja", da bi njegovi 
dvomi izginili, najprej pa ž eli, da bi razumel razliko med tem, kar je kot 
absolutna duhovnost neuporabno. -razpadljivo in kar kot človeš ki in 
naturalistični element obstaja samo 
iluzorno: "Tisti, ki so vidci resnice, so sklenili, da od 
neobstoječega [materialnega telesa] ni vzdrž ljivosti in večnega [duš e] ni 
spremembe. ... Tisto, kar prež ema celotno telo 
moraš vedeti, da si neuničljiv. Nihče ne more uničiti te neminljive duš e.... 
Niti tisti, ki misli, da je ž ivo bitje ubijalec, niti 
tisti, ki misli, da je ubit, je v spoznanju, kajti jaz ne ubija niti ni ubit. 
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.. Ni ubit, ko je ubito telo. ... Materialno telo neuničljivega, neizmerljivega in 
večnega ž ivega bitja bo zagotovo priš lo k 
konec; zato se bori ...« (2:16, 17, 19, 20, 18). 

Vendar je š e več. Zavest o metafizični neresničnosti 
tistega, kar lahko nekdo izgubi ali povzroči izgubo drugega, na primer minljivo 
ž ivljenje in smrtno telo - zavest, ki ustreza 
opredelitev človeš kega obstoja kot 'gole zabave' v eni od tradicij, ki smo jo 
ž e obravnavali - je povezana z idejo 
ta duh se lahko v svoji absolutnosti in transcendenci pojavi le kota 
uničevalna sila do vsega, kar je omejeno in nezmož no 
premagovanje lastne omejenosti. Tako se pojavi problem, kako 
bojevnik lahko prikliče duha, prav zaradi svoje biti nujno 
instrument uničenja in smrti in se z njim identificirati. 

Odgovor na ta problem je prav to, kar najdemo v naš ih besedilih. 
Bog ne le izjavlja: ''az sem moč močnih, brez 
strast in ž elja. ... sem prvotna diš ava zemlje in sem 
toplota v ognju. Jaz sem ž ivljenje vsega, kar ž ivi, in jaz sem pokora vseh 
asketi. ...sem prvotno seme vseh obstojov, inteligenca 
inteligenten in hrabrost vseh mogočnih ljudi' (7:11, 9, 10), vendar se končno 
Bog razkrije Arjuni v transcendentnem in straš nem 
obliki strele. Tako pridemo do te sploš ne vizije ž ivljenja: kot premočno 
osvetljene električne ž arnice, kot tokokrogi s previsokim potencialom, ljudje 
padajo in umirajo samo zato, ker v njih gori moč 
ki presega njihovo končnost, ki presega vse, kar oni 
zmore in hoče. Zato se razvijejo, dosež ejo vrhunec in potem, kot da 
preplavljen z valom, ki jih je nosil do določene točke 
naprej, potopi, raztopi, umre in se vrne v nemanifestirano. Ampak tisti 
ki se ne boji smrti, tisti, ki je sposoben tako rekoč prevzeti 
moči smrti tako, da postane vse, kar uniči, preplavi in razbije - ta končno 
presež e meje, š e naprej ostaja na grebenu vala, ne pade in kaj 


je onstran ž ivljenja, se manifestira v njem. Tako je Kriš na, poosebitev 
'principa duha', potem ko se je v celoti razodel 

Arjuna lahko reče: 'Z izjemo tebe, vsi vojaki tukaj na obeh 

strani bodo pobiti. Zato vstani. Pripravite se na boj in osvojite slavo. 
Premagajte svoje sovraž nike in už ivajte v cvetočem kraljestvu. So ž e 
usmrtiti po Moji ureditvi in ti, [o Arjuna], si lahko le orodje v boju. ... Zato jih 
ubijte in naj vas ne motijo. 

Preprosto se bori in premagal boš svoje sovraž nike v bitki« (32-34). 
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Tu spet vidimo istovetenje vojne z 'bož jo potjo', o kateri smo govorili v 
prejš njem članku. Bojevnik preneha delovati kot oseba. Ko dosež e to raven, 
velika nečloveš ka sila preoblikuje njegovo delovanje in ga naredi absolutnega in 
'čistega' točno v njegovi skrajnosti. 

Tukaj je zelo evokativna podoba, ki pripada isti tradiciji: 'Ž ivljenje - kot lok; um - 
kot puš čica; tarča za prebadanje - vrhovni duh; združ iti um z duhom, ko 
izstreljena puš čica zadene tarčo.' 

To je ena najviš jih oblik metafizične utemeljitve vojne, 
ena najobsež nejš ih podob vojne kot 'svete vojne'. 

Za zaključek tega izleta v oblike junaš kega izročila, kot so nam ga predstavili 
različni časi in ljudstva, bomo dodali le nekaj zaključnih besed. 


Na to potovanje v svet, ki bi se nekaterim lahko zdel nenavaden3 in 
nepomemben, smo se podali iz radovednosti, ne da bi pokazali posebno erudicijo. 
Namesto tega smo se tega lotili z natančnim namenom, da pokaž emo, da 
sakralnost vojne, to je tisto, kar daje duhovno opravičilo za vojno in nujnost vojne, 
predstavlja tradicijo v najviš jem pomenu besede: je nekaj ki se pojavlja vedno in 
povsod, v naraš čajočem ciklu vsake velike civilizacije; medtem ko nevroza vojne, 
njeno humanitarno in pacifistično zaničevanje, pa tudi pojmovanje vojne kot 
»Z alostne nuje« ali zgolj političnega ali naravnega pojava - nič od tega ne ustreza 
nobeni tradiciji. 


Vse to je le sodobna izmiš ljotina, rojena včeraj, kot stranski učinek razkroja 
demokratične in materialistične civilizacije, proti kateri se danes dvigajo nove 
revolucionarne sile. V tem smislu lahko vse, kar smo zbrali iz najrazličnejš ih virov, 
nenehno ločujemo bistveno od kontingenta, duha od črke, uporabljamo kot 
notranjo utrdbo, kot potrditev, kot okrepljeno gotovost. Ne le, da se zdi, da je 
temeljno moš ki instinkt utemeljen z njo na viš ji osnovi, ampak se predstavlja 
tudi mož nost, da določimo oblike herojske izkuš nje, ki ustreza naš i najviš ji 
poklicanosti. 


Tu se moramo sklicevati na prvi članek iz te serije, v katerem smo pokazali, 
da lahko obstajajo junaki zelo različnih vrst, tudi animalističnih in subosebnih; 
pomembna ni samo sploš na sposobnost, da se vrž eš v boj inž rtvuješ samega 
sebe, ampak tudi natančen duh, po katerem se tak dogodek dož ivi. Toda zdaj 
imamo vse elemente, ki jih potrebujemo za določitev, med vsemi različnimi 


3 francosko: 'pretiravati"'. 
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načine razumevanja, herojsko izkuš njo, ki se lahko š teje za najviš jo 

in zaradi katere je lahko poistovetenje vojne z 'bož jo potjo' res resnično, 
in lahko povzroči, da v junaku prepoznamo obliko bož anskega. 
manifestacija. 

Spomniti se je treba š e enega prejš njega premisleka, in sicer, da 
ko se bojevnikova poklicanost resnično približ a temu metafizičnemu 
vrhuncu in ponovno odseva impulz k temu, kar je univerzalno, si ne 
more pomagati, da ne tež i k enako univerzalni manifestaciji in koncu za 
njegovo raso; to pomeni, da ne more drugega kot vnaprej določiti to 
tekmo za imperij. Kajti le imperij kot nadnadrejeni red, v katerem velja 
pax triumphalis4 , skoraj kot zemeljski odsev suverenosti nadsveta«, je 
prilagojen silam na področju duha, ki odsevajo veliko in svobodno. 
energije narave in so sposobni manifestirati značaj čistosti, moči, 
neustavljivosti in transcendence nad vsem patosom, strastjo in človeš ko omejenostjo. 


4 Latinsko: 'mir skozi zmago'. 
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"Vojska" kot vizija 
sveta 


Prvotno objavljeno 30. maja 1937 kot 
'Sulla "Milizia" guale visione del mondo' v 
'Meniš ka diorama', II Regime Fascista. 


Nedvomno ima nova faš istična generacijaž ea 
š iroko vojaš ko, bojevito usmerjenost, vendar š e ni dojela nujnosti vključevanja 
podrobnosti enostavne discipline in psihofizičnega treninga v viš ji red, sploš no 
vizijo ž ivljenja. 

Etični vidik 

Človek začne to videti, ko preučuje naš e starodavne tradicije, 
ki je, vsekakor ne po naključju, tako pogosto uporabljala simboliko, vzeto iz 
boriti se, služ iti inse junaš ko uveljavljati, izraziti čisto 
duhovne resničnosti. Skupina posvečencev se je imenovala stratos ali 'vojska' 
orfizem; milje so izraž ale stopnjo mitrajske hierarhije; simboli 
agonije se vedno znova pojavlja v svetih upodobitvah klasičnega rimskega obdobja 
in je delno preš la v sam krš čanski asketizem. 

Toda tukaj se bomo ukvarjali z nečim bolj natančnim kot zgolj 
analogij, in sicer sorodne doktrine 'svete vojne', o kateri imamo 
prej govorjeno v naš ih knjigah, pa tudi na teh straneh. Omejili se bomo na etično 
področje in se sklicevali na posebno in osrednjo drž o, ki je preračunana na 
radikalno spremembo pomena v celoti. 
vrednotnega polja in ga povzdigniti na raven moš kosti ter ga popolnoma ločiti od 
vseh burž oaznih odnosov, humanitarizma, moralizma in 
mlahavi konformizem. 

Osnova tega odnosa je povzeta v znanem Pavlovem 
fraza, vita est militia super terram. Gre za pojmovanje bitja tukaj spodaj, kot da je 
bilo poslano v preobleki človeka na misijo 
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služ enja vojaš kega roka na oddaljeni fronti, pri čemer posameznik ne zazna 
vedno neposredno namena te misije (na enak način kot 
kdor se bori v postojankah, si ne more vedno ustvariti natančne predstave o 
sploš nega načrta, h kateremu prispeva), a v katerem je notranja plemenitost 
vedno merjeno z dejstvom upiranja, doseganja, kljub 
vse, kar je treba doseči, v dejstvu, da ne dvomimo in ne oklevamo, v dejstvu 
zvestobe, ki je močnejš a od ž ivljenja ali smrti. 

Prvi rezultati tega pogleda so afirmativna drž a s spoš tovanjem do sveta: 
uveljavljanje in hkrati določena svoboda. 
Kdor je res vojak, je tak po naravi in torej zato, ker je 
ž eli biti tako; v poslanstvih in nalogah, ki so mu dane, se posledično tako rekoč 
prepozna. Podobno bo zelo daleč tisti, ki si svoj obstoj predstavlja kot obstoj vojaka 
v vojski. 
od obravnavanja sveta kot doline solz, iz katere je treba pobegniti, ali kot a 
cirkus iracionalnih dogodkov, na katere se slepo vrž e ali kota 
kraljestvo, za katerega carpe diem1 predstavlja najviš jo modrost. Čeprav 
ne zaveda se tragične in negativne plati toliko stvari, njegovih 
način odzivanja nanje bo precej drugačen od vseh ostalih 
moš ki. Njegov občutek, da ta svet ni njegova domovina in da je 
tako rekoč ne predstavlja njegovega pravega stanja - njegov občutek, da v bistvu 
'prihaja od daleč' - bo ostal temeljni element, ki 
ne bo povzročil mističnega eskapizma in duhovne š ibkosti, temveč mu bo omogočil 
minimizirati, relativizirati, sklicevati se na viš je koncepte mere in meje, vse tisto, 
kar se lahko zdi pomembno in dokončno. 


drugim, začenš i s samo smrtjo, in mu bo podelil umirjeno silo 
in š irino pogleda. 


Socialni vidik 

Vojaš ko pojmovanje ž ivljenja torej vodi v nov občutek druž be 
in politično solidarnost. Gre onkraj vsega humanitarizma in "socializma": moš ki 
niso naš i "bratje" in naš "bliž nji" je na nek način nesramen koncept. Druž ba ni 
ne bitje nuje, ne nekaj 
opravičiti ali sublimirati na podlagi ideala medene univerzalne ljubezni in obveznega 
altruizma. Vsaka druž ba bo namesto tega zasnovana v smislu solidarnosti, ki 
obstaja med povsem različnimi bitji, od katerih je vsako odločeno zaš čititi 
dostojanstvo svoje osebnosti, a kljub temu združ eno v skupni akciji, ki jih povezuje. 


1 latinsko: 'izkoristi dan'. 
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zraven, brez sentimentalizma, v moš kem tovariš tvu. Zvestoba in 
greš nost, z etiko časti, ki ju porajata, bosta torej 

videti kot prava osnova vsake skupnosti. Po starodavni indo-germanski 
zakonodaji se zdi, da ubijanje ni tako resna napaka kot 

izdaja ali celo zgolj laganje. Vojna etika bi pripeljala tudi do več 

ali manj ta odnos in bi bil nagnjen k omejevanju načela solidarnosti s 
tistimi dostojanstva in afinitete. Vojak lahko upoš teva 

kot tovariš i samo tisti, ki jih ceni in so odločni 

da se drž ijo svojih polož ajev, ne tistih, ki popuš čajo, š ibkih ali nesposobnih. 
Poleg tega ima tisti, ki vodi, dolž nost zbrati in pospeš iti veljavne sile, 
namesto da jih zapravlja za zaskrbljenost in ž alovanje. 

za tiste, ki so ž e padli, ali so popustili ali pristali v slepi ulici. 


Občutek stoicizma 


Vendar so pogledi, ki jih tukaj predstavljamo, najbolj dragoceni 
pogoji za notranjo krepitev. Tukaj vpiš emo v polje a pravilno 
Rimska etika, s katero bi bralec ž e moral biti seznanjen 
tistih odlomkov klasičnih avtorjev, ki so redno objavljeni 
osnova v 'Diorami'. Kot smo ž e omenili, tukaj govorimo o 
notranja sprememba, zaradi katere posameznik reagira na dejstva in 
ž ivljenjske izkuš nje postanejo popolnoma drugačne in namesto bivanja 
negativni, kakrš ni so na sploš no, postanejo pozitivni in konstruktivni. stoik 
Romantika nam ponuja odličen vpogled v to, če je 
znano, kot je v resnici bilo, kot resnična in neuklonljiva potrditev ž ivljenja, daleč od tega 
predsodki, ki si prizadevajo, da bi videli v stoiku 
le okorelemu, otrdelemu bitju postane ž ivljenje tuje. Lahko res 
v to dvomim, ko Seneca2 potrjuje, da je pravi človek boljš i od boga, 
saj, medtem ko slednjo varuje narava pred nesrečo, človek lahko 
srečati slednjega, ga izzvati in se pokazati boljš i od njega? Ali kdaj 
nesrečne imenuje tiste, ki to nikoli niso bili, saj nikoli niso bili 
uspelo spoznati in izmeriti njihovo moč? Prav pri teh avtorjih je mogoče 
najti š tevilne elemente za bojevit etični sistem, ki 
popolnoma revolucionira običajni način razmiš ljanja. A zelo 
Značilen vidik tega stališ ča je tale: tisti, ki je poslan v 


2 Seneka (4 pr. n. š t.-65 n. š t.) je bil znan rimski pisatelj in filozof. Napravil je samomor, potem ko so 
ga obtož ili vpletenosti v načrtovanje atentata na cesarja Nerona. 
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nevaren kraj preklinja svojo usodo le, če je podla oseba; če je a 
junaš kega duha, je nanj namesto tega ponosen, saj ve, da njegov poveljnik za 
vsako tvegano misijo izbere najvrednejš ega in najmočnejš ega. 
za katero koli odgovorno delovno mesto, tako da ostane najbolj priročno in varno 
objavlja le tistim, ki jih načeloma ne ceni. 

Ista misel je primerna za najbolj temne, tragične, maloduš ne trenutke 
ž ivljenja: v teh je treba odkriti bodisi skrito previdnost bodisi poziv k naš i 
plemenitosti in vzviš enosti. 

"Kdo je vreden imena Človek in Rimljan", piš e Seneka 
natančno, 'kdo ne ž eli biti preizkuš en in ne iš če nevarne naloge?' Za močnega 
človeka je neukrepanje mučenje. Samo eden je 
vid, ki lahko pritegne pozornost celo boga, in to je pogled a 
močan človek, ki se bori s smolo, š e posebej, če jo je sam izzval.' 


Poleg tega je to modrost, ki je vzeta iz starih časov in 
najde mesto tudi v sploš nem pojmovanju svetovne zgodovine. če 
Heziod je pred spektaklom ž elezne dobe, temne in razklenjene dobe, ki je 
opredeljena kot zadnja doba, vzkliknil: 'Ko bi le takrat 
ni bilo treba ž iveti [v ž elezni dobi], ampak bi lahko bodisi umrl prvi 
ali rojen pozneje!',3 nauk, značilen za starodavna indogermanska izročila, je bil, 
da se ravno tisti, ki se v temni dobi upirajo v 
kljub vsemu bodo lahko pridobili sadove, ki jih tisti, ki so ž iveli v več 
ugodna, manj tež ka obdobja bi le redko dosegla. 

Tako daje vizijo svojega ž ivljenja kot članstvo v vojski 
oblikuje v lastno etiko in v natančno notranjo drž o, ki 
vzbudi globoke sile. Na tej podlagi zaprositi za članstvo v dejanski 
armado, s svojo disciplino in pripravljenostjo za absolutno ukrepanje na 
ravnini materialnega boja, je prava smer in pot, ki 
je treba upoš tevati. Treba je najprej začutiti, da je vojak v 
duha in v skladu s tem upodabljati svojo senzibilnost, da bi 
to lahko stori tudi v materialnem smislu naknadno in se izogne 
nevarnosti, ki sicer v smislu materialistične zatrdljenosti in pretiranega poudarjanja 
čisto fizičnega lahko izvirajo iz militarizacije. 
samo na zunanji ravni: medtem ko lahko glede na to pripravo vsaka zunanja 
oblika zlahka postane simbol in instrument pravilno duhovnih pomenov. 


3 Hesiod, Teogonija (Cambridge: Harvard University Press/The Loeb Classical Library, 2006), str. 
101-102. 
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Faš istični etični sistem, če je temeljito premiš ljen, ne more biti usmerjen v 
to smer. 'Prezir do lagodnega ž ivljenja' je izhodiš če. Nadaljnje referenčne točke 
je treba š e vedno postaviti čim viš je, onkraj vsega, kar lahko govori samo o 
občutku, in onkraj vsega zgolj mita. 


Če sta zadnji dve fazi involucionarnega procesa, ki sta privedli do sodobnega 
zatona, prva, vzpon burž oazije, in drugič, kolektivizacija ne le ideje o drž avi, 
ampak tudi vseh vrednot in koncepta drž ave. etika sama, potem mora preseči 
vse to in ponovno uveljaviti "vojno" vizijo ž ivljenja v prej omenjenem polnem 
smislu predpogoj za vsako rekonstrukcijo: ko se svet množ ic ter materialističnih 


in sentimentalnih srednjih razredov umakne mestu sveta 'bojevnikov', bo 
dosež eno tisto glavno, kar omogoča prihod š e viš jega reda, resnične 


tradicionalne duhovnosti. 
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Rasa in vojna 


Prvotno objavljeno 20. oktobra 1939 kot 
'La razza e la guerra' v La Difesa della Razza. 


Ena najresnejš ih ovir za čisto biološ ko formulacijo doktrine rase je 
dejstvo, da križ anje in kontaminacija krvi nista edini vzrok za upad in 
propad 
dirke. Rase se lahko prav tako izrodijo in pridejo do konca zaradi 
proces - tako rekoč - notranjega izumrtja, brez sodelovanja 
zunanjih dejavnikov. V povsem biološ kem smislu to lahko ustreza 
tistih zagonetnih 'notranjih variacij' (idiovariacij), ki jih ima znanost 
bili prisiljeni priznati, so prav tako močne kot variacije zaradi križ anja pri 
povzročanju mutacij. 

Tega ne bomo nikoli popolnoma razumeli, če biološ ka koncepcija 
rase ne bo povezana s tem rasizmom drugega in drugega«. 
tretje stopnje', o kateri smo tu večkrat govorili. Je le, če je rasa 
velja, da obstaja ne samo v telesu, ampak tudi v duš iin v 
duh, kot globoka, metabiološ ka sila, ki pogojuje tako 
fizične in psihične strukture v organski celoti človeš kega bitja - samo če 
se upoš teva to izjemno tradicionalno stališ če - je mogoče doumeti 
skrivnost propadanja ras v vseh 
njene vidike. Potem lahko spoznamo, da na način, ki je podoben 
individualni abdikaciji in notranjemu zlomu posameznika, kjer izguba 
vse moralne napetosti in drž a pasivne zapuš čenosti se lahko postopoma 
izrazijo v resničnem fizičnem kolapsu ali pa paralizirajo naravno 
organskih virov veliko bolj učinkovito kot katera koli grož nja telesu - torej 
dogodki iste narave se lahko zgodijo na ravni teh 
večje entitete, ki so človeš ke rase, na večjem merilu v vesolju 
in v času njihove skupne ž ivljenjske dobe. In na kar smo pravkar opozorili 
ven o organskih virih nevtraliziranih, ko notranji - moralni in 
duhovne - napetosti posameznika manjka, lahko celo omogoči, da manj 
poenostavljeno in manj materialistično obravnavamo tudi vpraš anje 
rasnih sprememb zaradi meš anja in kontaminacije. 
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To je precej podobno kot pri okuž bah. Znano je namreč, da 
bakterije in mikrobi niso vedno edini učinkoviti in enostranski 
povzročitelji bolezni: za prenos bolezni je potrebna določena bolj ali 
manj močna nagnjenost. Stanje celovitosti ali toničnosti organizma pa 
pogojuje to predispozicijo, na to pa močno vpliva duhovni faktor, 
prisotnost celotnega bitja samemu sebi in njegovo stanje notranje 
neustraš nosti ali tesnobe. 

V skladu s to analogijo lahko verjamemo, da je za res, usoden, 
neizogibno degenerativen izid za raso križ anje potrebno brez izjeme, 
da je ta rasa v notranjosti do določene mere ž e poš kodovana, in da 
bo zaradi tega napetost njegovega izvirnika ohlapna. 


Ko je rasa zreducirana na zgolj skupek atavističnih avtomatizmov, 
ki so postali edini prež iveli ostanki tega, kar je nekoč bila, potem je 
trk, lezija, preprosto dejanje od zunaj dovolj, da pade, da iznakaž ejo 
in denaturirajo. V tem primeru se ne obnaš a kot elastično telo, 
pripravljeno na reakcijo in po trku ponovno prevzame prvotno obliko 
(če le-ta ne presež e določenih meja in ne povzroči trajne dejanske 
poš kodbe), temveč se obnaš a kot togo, neelastično telo, ki pasivno 
prenaš a odtis zunanjega delovanja. 


Na podlagi teh premislekov lahko ločimo dve praktični nalogi 
rasizma. Za prvo nalogo bi lahko rekli, da je pasivna obramba. To 
pomeni zaš čito rase pred vsemi zunanjimi dejanji (križ anja, 
neprimerne oblike ž ivljenja in kulture itd.), ki bi ji lahko predstavljala 
nevarnost krize, mutacije ali denaturacije. Druga naloga, nasprotno, je 
aktiven odpor in sestoji iz zmanjš anja nagnjenosti rase k degeneraciji 
na najmanjš o mož no mero, to je pogojev, na katerih je lahko pasivno 
izpostavljena zunanjemu delovanju. To v bistvu pomeni 'povzdigniti' 
svojo notranjo raso; skrbeti, da njegove intimne napetosti nikoli ne 
manjka; da kot protipostavka njegove fizične celovitosti v njem obstaja 
nekaj podobnega neobvladljivemu in nezmanjš anemu ognju, ki vedno 
hrepeni po novem materialu, ki bi hranil njegov plamen, v obliki novih 
ovir, ki mu kljubujejo in ga silijo, da se ponovno uveljavi. 

Ta druga naloga je očitno tež ja od prve, ker lahko zahteva reš itve, 
ki so od posameznika do posameznika različne, in ker zunanji, sploš ni 
in materialni ukrepi zanjo malo koristijo. 

Gre za premagovanje vztrajnosti duha, tiste sile gravitacije, ki velja v 
človekovi notranjosti nič manj kot v zunanjem, fizičnem. 
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svetu, in se tukaj izraž a prav v nagnjenju k opustitvi, k 'pomirjanju', k temu, da 
vedno sledimo poti najmanjš ega odpora. 
AŽ alje tako za posameznika kot za raso za premagovanje te nevarnosti potrebna 
opora - za sposobnost ukrepanja. 
neposredno, vedno ostati na grebenu vala, ohraniti notranjo 
pobuda, ki se vedno obnavlja, brez potrebe po prenovljenih spodbudah, se lahko 
pojavi samo kot rezultat izjemne obdarjenosti in je ni mogoče razumno zahtevati 
kot nekaj samoumevnega. Kot smo rekli, za 
napetost, ki je postala latentna, da se znova prebudi, preden bo prepozno in 
sledijo procesi avtomatizacije dirke, ovira, preizkuš nja, 
skoraj izziv, je potrebno. Takrat pride do krize in odločitve: s svojim načinom 
reagiranja globlje, metabiološ ke moči 
dirke nato pokaž ejo, ali so ostali močnejš i od 
naključja in usode danega obdobja zgodovine. V 
V primeru pozitivnega odziva prihajajo nove mož nosti globoko v notranjost 
spet nasičiti rasni krog. Za to se začne nov naraš čajoči cikel 
dirka. 

V nekaterih primerih je celo mož no, da natančno križ anje - 
seveda v zelo strogih mejah - opravlja funkcijo 
te vrste. To je znano v zootehniki. Pri nekaterih 'čista pasma' 
Ž ivalske vrste je tako rezultat ohranjanja dednosti kot tudi 
razumno križ anje. Ne delimo mnenja Chamberlaina,1 
ki je bil nagnjen k uporabi tovrstnega razmiš ljanja za "superiorne rase". 
človečnost. Vendar pa je dobro dokazano dejstvo, da v nekaterih aristokratskih 
druž ine, ki so bile s svojim večstoletnim krvnim pravom edine 
eksperimentalno polje za rasizem v dosedanji zgodovini, nekaj križ anj 
so imeli prav zasluge za preprečevanje izumrtja linije skozi 
notranja degeneracija. Tu ima - naj poudarimo - prednost križ anje 
funkcija preizkuš nje, ne pravila - preizkuš nja, poleg tega lahko tudi 
predstavljajo nevaren izziv za kri. Toda nevarnost ponovno prebudi 
duha. Pred heterogenim elementom, vnesenim s križ anjem, 
homogeno jedro je poklicano, da se ponovno potrdi, da sebi asimilira tisto, kar je 
tuje, da deluje proti temu v vlogi 'dominantnega' proti 'recesivnemu', v smislu 
Mendelovih zakonov.2 Če reakcija je 


1 Houston Stewart Chamberlain (1855-1927) je bil eden najvplivnejš ih rasnih teoretikov zgodnjega 
dvajsetega stoletja. Njegovo najpomembnejš e delo je bilo The Foundations of the Nineteenth 
Century (New York: John Lane, 1910). 

2 Gregor Johann Mendel (1822-1884) je bil češ ko-nemš ki znanstvenik, ki ga pogosto imenujejo 
"oče moderne genetike". Mendelovi zakoni dedovanja, ki temeljijo na njegovih 
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pozitiven, rezultat je prebujenje. Zaloga, ki se je zdela porabljena in 
izčrpan se prebudi. A če je ž e preveč padlo ali če je heterogenost pretirana, 
preizkuš nja ne uspe in je padec hiter in dokončen. 


Toda najviš ji instrument notranjega prebujanja rase je boj, vojna pa je njegov 
najviš ji izraz. Da sta pacifizem in humanitarizem pojava, ki sta tesno povezana z 
internacionalizmom, demokracijo, kozmopolitizmom in liberalizmom, je povsem 
logično - enako protirasno 
nagon, ki je prisoten pri enih, se odraž a in potrjuje pri drugih. The 
volja do subrasne nivelacije, prirojena v internacionalizmu, najde svojega zaveznika 
v pacifistični humanitarnosti, ki ima funkcijo preprečevanja 
junaš kem preizkusu, da ne bi prekinil igre s spodbujanjem prež ivelih sil 
morebitnih preostalih ne popolnoma deraciniranih ljudstev. Vendar je nenavadno 
in ponazarja napake, do katerih lahko privede enostranska biološ ka formulacija 
rasnega problema, da rasna teorija 'napačne izbire', kot jo je na primer izrazil 
Vacher de Lapouge,3 sodeluje, do 
v določeni meri enakega nerazumevanja pozitivnega pomena 
vojne za raso - ampak tukaj, ob popolnem poznavanju dejstev - kot 
najdemo v internacionalističnem demokratizmu. Če smo natančni, domnevajo 
da se vsaka vojna sprevrž e v postopno izločanje najboljš ih, od 
predstavniki š e vedno čiste rase različnih ljudstev, s čimer olajš ajo 
involucija. 

To je delni pogled, ker upoš teva le tisto, kar je izgubljeno 
izginotje nekaterih posameznikov, ne tisto, kar je vzbudilo veliko 
večji meri pri drugih izkuš njami vojne, ki sicer 
nikoli ne bi bil vzburjen. To postane š e bolj očitno, če 
ne upoš tevajte starodavnih vojn, ki so jih večinoma bojevale elite, medtem ko 
niž jim slojem jim prizanesel, temveč sodobne vojne, ki 
angaž irajo cele oborož ene narode in ki poleg tega po svojem značaju 
celote, vključujejo ne samo fizične, ampak tudi moralne in duhovne sile 


Š tudija rastlin skozi več generacij je poskuš ala opredeliti, kako se posebne lastnosti prenaš ajo s 
starš ev na njihove potomce. 

3 Georges Vacher de Lapouge (1854-1936) je bil francoski antropolog, socialist in rasni teoretik. Bil je 
avtor L'Aryen: son rdle social (Arijec in njegova druž bena vloga), ki je izš la v Parizu leta 1899 in ni bila 
nikoli prevedena v angleš čino. V tem delu je razvrstil različne rase in predlagal, da so evropski Arijci 

v nasprotju z Judi kot rasni arhetipi. Njegove ideje so močno vplivale na rasistična in evgenična gibanja. 
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borci in neborci. Jud Ludwig4 je izrazil bes 
o članku, objavljenem v nemš ki vojaš ki reviji, ki je prinesel 
iz mož nosti izbire v zvezi z zračnim obstreljevanjem, v katerem 
Preizkuš nja brezbriž nosti, takojš nja, lucidna reakcija nagona usmerjanja v 
nasprotju z brutalnim ali zmedenim impulzom, lahko povzroči 
odločilna diskriminacija tistih, ki imajo največjo verjetnost za 
pobegniti in prež iveti pred tistimi, ki tega ne storijo. 
Ogorčenje humanitarnega Juda Ludwiga, ki je postal 
bojeviti propagator "nove svete alianse" proti faš izmu, je 


nemočen proti temu, kar je resnico v tovrstnih premislekih. Če je 
naslednja svetovna vojna bo 'totalna vojna', pomenila bo tudi 'totalno preizkuš njo 


prež ivelih rasnih sil sodobnega sveta. Brez dvoma bodo nekateri propadli, drugi 
pa se bodo prebudili in vstali. Brezimne katastrofe bi lahko 
pa naj bo to tež ka, a nujna cena junaš kih vrhov in novih osvoboditev prvobitnih 
sil, otopelih v sivih stoletjih. Ampak tako je 
usoden pogoj za nastanek vsakega novega sveta - in je nov svet 
ki jih iš čemo za prihodnost. 
To, kar smo tukaj povedali, je treba obravnavati kot zgolj uvod 
na vpraš anje o pomenu, ki ga ima vojna na sploš no za raso. 
Na koncu je treba upoš tevati tri temeljne točke. Prvič, 
saj izhajamo iz predpostavke, da med človeš kimi rasami obstaja temeljna razlika 
- razlika, ki po 
doktrina treh stopenj rasizma,5 ni omejena na telesnost 
ampak zadeva tudi duš o in duha - pričakovati je treba, da se duhovno in fizično 
vedenje do izkuš nje ali preizkusa vojne med različnimi rasami razlikuje; bo torej 
tako nujno kot 
zanimivo definirati smisel, po katerem za vsako specifično 
rase, bo priš lo do prej omenjene reakcije. 
Drugič, treba je upoš tevati soodvisen odnos 
med tem, kaj lahko dobro razumljena rasna politika naredi za spodbujanje 
cilje vojne in, nasprotno, kaj lahko vojna, ob predpostavki pravilne duhovne drž e, 
naredi za spodbujanje ciljev rase. Lahko govorimo, 
v tem pogledu nekakš nega kalčka ali primarnega jedra, ki je nastalo na začetku oz 


4 Emil Ludwig (1881-1948) je bil v tistem času znan predvsem kot avtor š tevilnih priljubljenih biografij 
zgodovinskih osebnosti, med drugim Goetheja, Bismarcka in Mus-solinija. 


5 Za več o Evolini teoriji rase glejte "Koncept rase Juliusa Evole: Rasizem treh stopenj" Michaela Bella. 
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ponovno prebujena z rasno politiko, ki prinaš a rasne vrednote v zavest ljudi; 
kalček ali jedro, ki bo obrodilo sadove z dajanjem 
vojna je vrednota, nasprotno pa izkuš nja vojne ter instinkti in tokovi globokih 
sil, ki se pojavljajo skozi takš no izkuš njo, dajejo rasnemu čutu pravilno, 
plodno smer. 

In to nas pripelje do tretje in zadnje točke. Ljudje so navajeni 
govoriti preveč na sploš no in preveč romantično o 'junaš tvu', 'junaš kem' 
izkuš nje' in podobno. Ko končajo s takš nimi romantičnimi domnevami, se 
zdi, da v sodobnem času ostanejo samo materialne, 
tako da ljudje, ki se dvignejo in se borijo, veljajo preprosto za "človeka". 
material', junaš tvo borcev pa je povezano z zmago kot 
zgolj sredstvo za dosego cilja, sam cilj pa ni nič drugega kot povečanje 
materialne in gospodarske moči ter ozemlja določene drž ave. 

Glede na premisleke, ki so bili tukaj poudarjeni, je 
je potrebno spremeniti te odnose. Iz 'ognjene preizkuš nje' 
prvobitne sile rase in junaš ke izkuš nje, predvsem druge izkuš nje, so bile 
sredstvo za dosego v bistvu duhovnega in notranjega cilja. Ampak 
več je: junaš ka izkuš nja se ne razlikuje po svojih rezultatih 
le glede na različne rase, ampak tudi glede na obseg 
ki se je znotraj vsake rase oblikovala in priš la super-rasa 
moč. Različne stopnje te ustvarjalne diferenciacije ustrezajo 
na toliko načinov, kako biti junak in na toliko oblik prebujanja 
skozi junaš ko izkuš njo. Na najniž ji ravni se pojavijo hibridne, v bistvu 
vitalne, instinktivne in kolektivne sile - to je nekako podobno 
k prebujanju 'prvotne horde' v velikem obsegu zaradi solidarnosti, enotnosti 
usode in holokavsta, ki je njej lasten. postopoma, 
ta večinoma naturalistična izkuš nja je prečiš čena, dostojanstvena in postane 
sveti, dokler ne dosež e svoje najviš je oblike, kar ustreza ar-yanskemu 
pojmovanju vojne kot 'svete vojne' ter zmage in zmagoslavja kot 
vrh, saj je njegova vrednost enaka vrednotam svetosti in iniciacije, 
in končno o smrti na bojiš ču kot mors triumphalis, kot ne retoričnem, ampak 
učinkovitem premagovanju smrti. 

Ko smo vse te točke navedli na osnovni, a verjamemo, dovolj razumljiv 
način, predlagamo, da jih obravnavamo eno za drugo v 
spisi, ki bodo sledili pričujočemu, od katerih bo vsak posebej obravnaval sorte 
junaš kih izkuš enj glede na raso in 
potem vizija vojne, ki je značilna za nordijsko-arijsko in ario-rimsko 
predvsem tradicijo. 
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Prvotno objavljeno 20. novembra 1939 kot 
'Due eroismi"' v La Difesa della Razza. 


Da nadaljujemo z naš imi prejš njimi razpravami o različnih pomenih, ki jih 
dejstvo vojne in junaš ka izkuš nja lahko predstavljata za raso, je treba na kratko 
razlož iti koncept 'super-rase' in s tem povezano razlikovanje med rasami, kot ga 
daje 'narava'. ' in rase v viš jem, človeš kem in duhovnem smislu. 


Po tradicionalnem pogledu človek kot tak ni zvodljiv na čisto biološ ke, 
instinktivne, dedne, naturalistične determinizme; če ima vse to svoj del, ki ga 
spiritualizem dvomljive vrednosti po krivici zanemarja, š e vedno ostaja dejstvo, 
da se človek loči od ž ivali, kolikor je udelež en tudi v nadnaravnem, nadbiološ kem 
elementu, izključno v skladu z s katerim je lahko svoboden in je sam. Na sploš no 
ta dva vidika človeka nista nujno v nasprotju drug z drugim. Čeprav se pokorava 
svojim lastnim zakonom, ki jih je treba spoš tovati, si to, kar je v človeku "narava", 
dovoli biti organ in instrument izraž anja in delovanja tistega v njem, kar je več 
kot "narava". Š ele v viziji ž ivljenja, ki je značilna za semitska ljudstva, predvsem 
pa za judovsko ljudstvo, postane telesnost »meso« kot korenina vsakega greha in 
nepopravljivi antagonist duha. 


Ta način videnja posameznika bi morali uporabiti za te š irš e individualnosti, 
ki so rase. Nekatere rase lahko primerjamo z ž ivalmi ali s človekom, ki je, 
poniž ajoč se, preš el na povsem ž ivalski način ž ivljenja: takš ne so "naravne 
rase". Niso osvetljeni z nobenim viš jim elementom; nobena sila od zgoraj jih ne 
podpira pri spremenljivostih in naključjih, ki jih predstavlja njihovo ž ivljenje v 
prostoru in času. V teh preizkuš njah prevladuje kolektivistični element v obliki 
instinkta, »genija vrste« ali duha in enotnosti drhal. Na sploš no je lahko občutek 
rase in krvi tukaj močnejš iin zanesljivejš i kot pri drugih ljudstvih ali stalež ih: 
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kljub temu pa vedno predstavlja nekaj subosebnega in povsem 
naturalističnega, kot je na primer temni 'totemizem' divjaka. 
populacije, v katerih je totem, ki je na nek način mistična entiteta 
rasa ali pleme, vendar smiselno povezana z dano ž ivalsko vrsto, je 
pojmovana kot nekaj pred vsakim posameznikom, kot duš a njegovega 
duš a, ne abstraktno, v teoriji, ampak v vsakem izrazu vsakdanjega ž ivljenja. 
Ko sem mimogrede omenil divjake in si pridrž ujem pravico do 
če se na koncu vrnemo k vpletenemu argumentu, moramo navesti napako 
tistih, ki imajo divjake za 'primitivne', torej za izvirne 
oblike človečnosti; iz katerega po običajni laž nivi teoriji o manjvrednem 
čudež no nastane nadrejeni, nadrejeni 
rase bi se 'razvile'. V mnogih primerih je ravno nasprotno 
kar je res. Divjaki in š tevilne rase, ki jih lahko š tejemo za "naravne", so le 
zadnji degenerirani ostanki izginulih, daleč predhodnih, viš jih ras in civilizacij, 
katerih celo ime pogosto ni 
dosegel nas. Zato domnevni "primitivci", ki obstajajo š e danes 
ne tež ijo k 'razvoju', temveč dokončno izginejo in postanejo 
izumrl. 

Pri drugih rasah pa je naturalistični element tako rekoč 
vozilo vrhunskega, nadbiološ kega elementa, ki je prvemu 
kaj je duh telesu. Tak element skoraj vedno postane 
inkarniran v tradiciji takš nih ras in v eliti, ki pooseblja 
to tradicijo in jo ohranja ž ivo. Tukaj torej obstaja dirka 
duha za raso telesa in krvi, v kateri se slednja izraž a 
prvi na bolj ali manj popoln način glede na okoliš čine, posameznike in 
pogosto kaste, v katerih je ta rasa artikulirana. 

Resnico tega je jasno čutiti povsod, kjer je antika v simbolični obliki dani 
rasi ali kasti pripisovala 'bož anski' ali 'nebeš ki' izvor. noter 
v tem kontekstu torej čistost krvi ali pomanjkanje le-te ne zadoš ča več za 
opredelitev bistva in ranga dane rase. Kjer je rež im 
kast je bilo v veljavi vsako kasto je očitno mogoče upoš tevati 
'čista', ker je zakon endogamije ali nemeš anja veljal za vse 
njim. Ne le imeti čisto kri, ampak imeti - simbolično - »bož ansko« kri, 
namesto tega opredeljuje nadrejeno kasto ali raso glede na 
plebejskemu ali temu, kar imenujemo "naravna rasa". Zato 
dejstvo, da je v starodavnih indogermanskih civilizacijah vzhoda 
skupnost ali duhovna rasa arije se je identificirala s tisto od 
dvija, 'dvakrat rojen' ali 'prerojen': to je bilo sklicevanje na nadnaravno 
element, ki se nanaš a na to, na latentne darove 'rase' v viš jem smislu, 
ki je poseben ritual v primerjavi z drugim rojstvom ali regeneracijo, 
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morali postopoma potrjevati pri posamezniku. Toda morda se bomo 
morali vrniti tudi k temu; te točke pa zadoš čajo za argument, ki ga zdaj 
nameravamo podati. 

Dodati moramo le, da če pogledamo današ nje človeš tvo, ne 
samo, da je tež ko najti skupino, ki ohranja eno ali drugo telesno raso 
v čistem stanju, ampak je treba na ž alost tudi priznati, da je sploš na 
razlika med naturalističnimi rasami in superiorne rase ali super-per- 
rase postanejo v zelo mnogih primerih skrajno negotova: pogosto je 
sodobni človek izgubil tako trdnost instinkta "naravnih ras" kot 
superiornost in metafizično napetost "nad-ras" dirka'. 

Izgleda precej tako, kot so primitivna ljudstva v resnici, ne pa v pogledu 
evolucionistov: bitja, ki so se, čeprav izhajajo iz prvotno superiornih ras, 
degradirala na ž ivalski, naravoslovni, amorfni in polkolektivistični 
način ž ivljenja. . Tisto, kar je Landra1 na teh straneh natančno opisal 
kot raso burž ujev«, malenkostnega konformista in desno mislečega 
človeka, naprednega« duha, ki si izmiš lja večvrednost na podlagi 
retorike, praznih š pekulacij in izvrstnih esteticizmi; pacifist, socialni 
plezalec, nevtralistični humanitarec, ves ta napol izumrli material, iz 
katerega je sestavljen tako pomemben del sodobnega sveta, je 
pravzaprav produkt rasne degeneracije, izraz globoke krize človeka 
Zahod, š e toliko bolj tragičen, saj ga kot takega niti ne občutimo. 


Pojdimo zdaj k dejstvu vojne in izkustvu junaš tva. 
Oboje, smo trdili v naš ih prejš njih zapisih, sta instrumenta prebujenja. 
Prebujenje česa? Vojna, izkuš ena, določi prvi izbor; loči močne od 
š ibkih, junake od strahopetcev. Eni padejo, drugi se uveljavijo. Vendar 
to ni dovolj. V junaš ki izkuš nji se lahko pojavijo različni načini biti 
junaki, različni pomeni. Od vsake dirke je treba pričakovati drugačno, 
specifično reakcijo. Za zdaj zanemarimo to dejstvo in namesto tega 
sledimo 'fenomenologiji' prebujanja rase, ki jo določa vojna, to je 
različnim tipičnim modalitetam tega prebujanja, pri čemer teoretično 
delamo na razlikovanju, ki je bilo pravkar opravljeno ('rasa narava' in 
'super-rasa'") in praktično na konkretnem vidiku, to je dejstvu, da ker se 
z vojno ne soočajo več specializirane bojevite elite, ampak množ ice, 
vojna torej v veliki meri zadeva meš ane, burž oazne, 


1 Guido Landra je bil antropolog in prvi direktor Urada za rasne š tudije, oddelka v okviru 
Ministrstva za ljudsko kulturo faš istične Italije. 


205 


Machine Translated by Google 


METAFIZIKA VOJNE 


napol degradiranega tipa, ki smo ga zgoraj opisali kot produkt krize. 


Tak produkt krize postaviti na ogenj, vsiliti 
temeljna alternativa, ne teoretična, ampak v smislu realnosti 
in celo ž ivljenja in smrti: to je prvi zdrav učinek dejstva 
vojna za raso. Ignis essentiae, v terminologiji starodavnih alkimistov: 
ogenj, ki preizkuš a, ki sleče do 'bistva'. 
Da bi konkretneje sledili temu razvoju, se bomo sklicevali na 
edinstveno dokumentacijo, ki jo najdemo pri znanih avtorjih, kot npr 
primer Erich Maria Remargue in Francoz Rene Ouinton.2 
Remargueja vsi poznajo kot avtorja razvpitega romana Vsi 
Tiho na zahodni fronti,3 velja za mojstrovino defetizma. Naš 
mnenje o tej zadevi ni nič drugačno: vseeno jo je vredno preučiti 
ta roman z najbolj hladno objektivnostjo. Liki romana so 
najstniki, ki so bili kot prostovoljci prež eti z vsemi vrstami 'idealizma', 
zveni s to retorično, romantično in koreografsko heroično 
pojmovanje vojne so š irili tisti ljudje, ki so se s fanfarami in lepimi govori omejili 
na to, da so jih pospremili na postajo. Ko so dosegli fronto in bili ujeti v resnici 


izkuš nje sodobne vojne spoznajo, da je nekaj 

povsem drugačni in da jih nobeden od idealov in prej omenjene retorice ne more 
več podpirati. Ne postanejo niti podli 

bedniki ali izdajalci, vendar se njihova notranjost spremeni; to je nepopravljivo 
zlomljena generacija, tudi tam, kjer so ji havbice prizanesle. 

Napredujejo, pogosto postanejo 'junaki' - ampak kot kaj? Čutijo vojno 

biti elementarna, neosebna, nečloveš ka peripetija, peripetija odvezanih sil, v 
kateri je mogoče prež iveti le s ponovnim prebujanjem kot 

bitja, narejena iz nagonov, ki so absolutni, tako lucidni kot neizogibni, nagoni, 
skoraj neodvisni od svojih oseb. To so 

sile, ki takš ne mlade peljejo naprej, ki jih vodijo k uveljavljanju 

sami tam, kjer bi bili drugi zlomljeni ali bi bili 

ponorel, ali pa bi imel raje usodo dezerterjev in 

podli bedniki: toda onstran tega ni navduš enja, ni ideala, ni svetlobe. Za 


2 Renč Ouinton (1866-1925) je bil avtor Soldier's Testament: Selected Maxims of Ren€ Ouinton (London: 
Eyre 8% Spottiswoode, 1930). To je angleš ka različica 
knjigo, o kateri govori Evola spodaj. 


3 Vse tiho na zahodni fronti (Boston: Little, Brown 8 Co., 1929). To je morda najbolj znan protivojni 
roman, ki je bil kdaj napisan. 
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na morbidno evokativen način označi straš no anonimnost tega nesporazuma, v 
katerem posameznik ne š teje več, pravi Remargue 
knjiga se konča s smrtjo edine mlade osebe v izvirniku 
skupine, ki je pobegnila in ki umre skoraj na pragu 
premirje, na dan, ki je bil tako miren, da so se sporočila omejila 
na ta stavek: 'Na zahodni fronti vse tiho'. 

Če pustimo ob strani dejstvo, da je avtor te knjige dejansko bil 
borec, bi tež ko rekli, da so tovrstni procesi le 
'novelistično', brez razmerja do realnosti. Defetizem knjige, njena zahrbtna in 
š kodljiva plat, je prej v zmanjš anju celotne vojne, tj. 
je, vse mož nosti izkuš nje vojne, do ene same, zagotovo resnične, 
ampak poseben vidik tega; pravzaprav je to le negativen izid 
preizkuš nja, ki pa jo lahko drugi pozitivno premagajo. Točka 
treba imeti v mislih: protimeš čansko tezo. Do te točke smo 
se lahko celo strinja z Remargueom. Vojna deluje kot katarza, kot 'očiš čenje': ignis 
essentiae. Lepe besede, lepi občutki, retorično 
poleti, miti in gesla, humanitarnost in besedni patriotizem so pometeni, prav tako 
pa tudi malenkost z iluzijo svoje 
pomembnosti in uporabnosti. Vse to je veliko premalo. Ena je v obrazu 
čistih sil. In da bi se uprli, se je treba prav tako znova prebuditi kot uteleš enje 
čistih sil, tesno povezanih z globino rase: pridobiti lasten 'jaz', lastno ž ivljenje. 
Toda ravno tukaj sta dva 
pokaž ejo se nasprotne mož nosti: enkrat nadgradnje 
'rasa limba', burž oaznega, napol izumrlega človeka 
razstreljen, sta odprti tudi dve poti premagovanja 'človeš kega': 
premik k podčloveku ali premik k nadčloveku. V enem primeru je 
zver se ponovno prebudi; v drugi pa junak v pravem pomenu, sveto in 
tradicionalni smisel; v prvem ož ivi 'naravna rasa' in v 
slednja, 'super-dirka'. Remargue pozna le prvo reš itev. 

Pred nekaj leti je v italijanš čini izš lo delo Reneja Ouintona 
prevod: Massime sulla guerra. Predstavlja š e eno zelo edinstveno 
pričevanje. Osemkrat ranjen v svetovni vojni, večkrat odlikovan 
z najbolj zaž elenimi okraski si lahko Guinton očitno prizadeva za 
generična kvalifikacija 'junak'. Toda kakš en pomen je ta 'junak' izkusil v vojni? Ta 
knjiga je odgovor. Vojna je izmiš ljena in upravičena 
Ouinton biološ ko, v tesni odvisnosti od instinktov vrste in "naravne selekcije". 
Nekaj citatov: 
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» osnovi vsakega bitja sta dva motiva: egoistični, ki ga ž ene, da 
ohrani lastno ž ivljenje, in altruistični, ki ga vodi, da pozabi 
nase, da se ž rtvuje za naravni cilj, ki ga ne dosež e. vedeti in ki 
se identificira s koristjo vrste. Tako š ibki v služ bi vrste napada 
močnejš e brez preudarnosti, brez razuma, brez upanja na 
zmago. Genij vrste mu ukazuje, naj napade in zastavi svoje 

ž ivljenje [...] Samec in samica sta ustvarjena za služ enje vrsti. 
Samci so organizirani tako, da se borijo med seboj [z namenom 
spolne selekcije]. Vojna je njihovo naravno stanje, saj je za 

ž ensko sveti red zanositev in nato negovanje. 


Od tod to edinstveno pojmovanje junaš tva: 


Junak ne deluje iz občutka dolž nosti, ampak iz ljubezni [kar 
pomeni: v skladu z rasnimi nagoni, ki jih spolna funkcija ubogal. 
V vojni človek ni več moš ki, je le š e moš ki [...] Vojna je poglavje 
ljubezni - moš ki se opijajo z trganjem drug drugega na koš čke. 
Pijanstvo vojne je pijanost ljubezni.« 


Instrument vrste, rase telesa, v primor- 
izbruh š tevilčnice, glede na Ouinton: 


'Nič vzviš enega torej ni v junaku, niti v junaš ki materi, ki hiti 
proti ognju, da bi reš ila svojega otroka: sta rojena moš kiin 


ž enska,' 


Da nakaž emo sklep, h kateremu vse to vodi, jih bomo citirali 
nadaljnji odlomki iz Ouintona: 


»Xsak ideal je pretveza za ubijanje. Sovraš tvo je najpomembnejš a 
stvar v ž ivljenju. Modreci, ki ne sovraž ijo več, so pripravljeni na 
neplodnost in smrt. Ne smeš razumeti [sovraž nih] ljudi, 

moraš jih sovraž iti. Bolj ko se človek dviga, bolj raste njegovo 
sovraš tvo do človeka. Narava nikakor ni ustvarila moš kih in 
ljudstev zato, da bi se imeli radi.« 
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Veselje, da prizadeneš nasprotnika, je torej eden od bistvenih 
elementov junaka. 


»Druž abno ž ivljenje je sestavljeno iz zgolj umetnih dolž nosti. Vojna 
človeka osvobodi teh in ga vrne k njegovim prvinskim nagonom. 


V evolucijsko-biološ kem okviru pogleda, kot je ta, 
ti instinkti so v bistvu odvisni od rase, v smislu vrste. 


Tako kot bi bilo netočno, če bi Remargueja obravnavali zgolj kot ž golega 
defetista, tako bi bilo netočno, če bi Ouintona imeli le za 
borec, ki je v poskusu teoretičnega izraž anja svojih izkuš enj postal ž rtev razvpite 
teorije o boju kot naravni selekciji. 
vrste. Obstaja več. Kljub š tevilnim potezam kari-cature in enostranskosti je v njej 
znak resničnega ž ivljenja. Pravzaprav lahko lev vstane 
od ovac ravno v tem smislu. Človek se ponovno prebudi in nadaljuje 
stik z globokimi silami ž ivljenja in rase, iz katere je postal 
odtujen, a zato, da bi bil le »samec« in v najboljš em primeru weličastna plenilka«. 
V kraljestvu 'naravnih ras' je to morda 
normalno, in pojavi, zaradi katerih so verjetne tovrstne izkuš nje 
spremljati - solidarnost drhal, enotnost usode itd . - lahko celo 
imajo zdrav, ož ivljajoč učinek za določeno organizirano etnično skupino. Ampak 
z vidika tistega, ki ž e pripada "rasi duha" 
to je lahko samo njegova ognjena preizkuš nja, spremenjena v padec. Katarza, 
amputacija 'burž oaznega' izrastka, ki ga je prinesla vojna, tukaj, 
ne izpostavlja tistega, kar je boljš e od ideala osebnosti, ampak tisto, kar je 
manjvrednega od njega, kar označuje mejno točko involucije rase 
duha v telo. Če uporabimo izraze starodavnih arijskih tradicij, je to pitr-yana, pot 
tistih, ki so raztopljeni v temnih predrodovnih silah, ne dava-yana, 'pot bogov'.4 


Oglejmo si zdaj drugo mož nost, to je primer, v katerem 
izkuš nja vojne se spremeni v obnovo, prebujenje rase 
duha ali 'super-rase'. Navedli smo ž e normalno razmerje v super-rasi med 
biološ kim in nad-biološ kim elementom ali, če nam je ljubš e, med 'vitalnim' 
elementom in 
pravilno duhovno. Prvo je treba obravnavati kot instrument 
za manifestacijo in izraž anje slednjega. Ob tej točki 
referenca, se lahko bistvo pozitivne reš itve izrazi va 


4 O tem razpravljajo Upaniš ade, zlasti Brhadaranyaka Upanisad. 
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zelo preprosta formula: junaš ka izkuš nja in nasploh izkuš nja 
tveganja, boja, boleče napetosti, morajo predstavljati za posameznika 
eden tistih notranjih vrhuncev, v katerih je skrajna intenzivnost ž ivljenja 
(gua5 biološ ki element) se skoraj spremeni v nekaj več kotž ivljenje 
(nadbiološ ki element). To pomeni sprostitev navzgor 
iz meja individualnosti in predpostavke razpoka 
navzgor od globlje strani lastnega bitja kot instrument a 
nekakš na aktivna ekstaza, ki ne pomeni poglobitve, temveč preobrazbo 
osebnosti in s tem vsega lucidnega videnja, natančnega delovanja, 
ukazovanja in nadvlade. Takš ni trenutki, takš ni vrhunci herojskega 
dož ivetja ne le ne izključujejo, ampak dejansko zahtevajo vse vidike 
vojne, ki imajo 'elementarni", uničevalni, skoraj bi lahko rekli telurični 
značaj: natanko tisto, kar v očeh drobne individualnosti 
in malenkostni 'jaz', nevojevit 'intelektualec' in sentimentalni humanitarec, 
ima za 'človeka' poguben, obž alovanja vreden in š kodljiv značaj. 
vrednote', in namesto tega se tu pokaž e kot duhovno vrednost. Celo smrt 
- smrt na bojiš ču - postane v tem pogledu pričevanje o ž ivljenju; 
od tod rimsko pojmovanje mors triumphalis in nordijsko 
pojmovanje Valhalle kot kraja nesmrtnosti, rezerviranega izključno za 
'junaki'. Vendar je š e več: predpostavke takš ne junaš ke izkuš nje 
zdi se, da imajo skoraj magično učinkovitost: gre za notranja zmagoslavja, 
ki lahko določijo celo materialno zmago, in so nekakš na evokacija 
bož anskih sil, ki so tesno povezane s 'tradicijo' in 'raso sveta'. 
ž ganje' dane zaloge. Zato je v obredu zmagoslavja v Rimu 
zmagoviti vodja je nosil znake kapitolinskega bož anstva. 

Te pripombe zadostujejo, da bralcu omogočijo, da to predvidi 
kar govorimo, ni zgolj naš a'teorija', filozofsko stališ če oz 
interpretacijo, ki smo jo zamislili mi. Ta nauk o junaš tvu kot svetinji 
in skoraj čarobni vrhunec, to mistično in asketsko pojmovanje 
bojevanja in zmagovanja, sama izraž a natančno tradicijo, danes 
pozabljeno, a obš irno dokumentirano v pričevanjih starodavnih civilizacij, 
š e posebej arijskih. Zato v naslednjem članku predlagamo, da izrazimo 
iste pomene z ustvarjanjem starodavnih mitov 
in govorijo simboli in obredi, rimski in indogermanski, ki bodo 
razjasniti, kaj smo doslej morali nujno izpostaviti v sintetičnem in 
sploš na oblika. 


5 Latinsko: 'zaradi bivanja'. 
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Arijsko pojmovanje boja 


Prvotno objavljeno 20. decembra 1939 kot 
'La razza e la guerra: la concezione Ariana 
del combattere' v La Difesa della Razza. 


V naš em prejš njem članku, ki se ukvarja z zmož nostjo vojne 
in junaš ke izkuš nje, da povzročita prebujenje globokih sil, povezanih 
s substratom rase, smo videli, da se na najbolj sploš en način 
pojavljata dva različna in dejansko nasprotna tipa . V prvem tipu je 
lahko malomeš čanska osebnost - ukročena, konformistična, 
psevdointelektualna ali prazna idealistična - podvrž ena razpadu, ki 
vključuje pojav elementarnih sil in nagonov, v katerem posameznik 
nazaduje na predosebno stopnjo »naravne rase«, ki se izčrpavajo v 
pretresu konservativnih in afirmativnih nagonov. V drugem tipu, 
nasprotno, najbolj 'elementarni' in nečloveš ki vidiki herojske izkuš nje 
postanejo sredstvo za preobrazbo, dvig in integracijo osebnosti v - 
tako rekoč - transcendentni način bivanja. To predstavlja evokacijo 
tega, kar smo imenovali 'rasa duha', to je duhovnega elementa od 
'zgoraj', ki v viš jih stalež ih formativno deluje na povsem biološ ki 
del in je v korenu njihovega 'izročila' in njihove preroš ke veličine - 
hkrati pa so to z vidika posameznika izkuš nje, ki jih antika, posebej 
arijska antika, ni imela za nič manj bogate z nadnaravnimi sadovi kot 
izkuš nje asketizma, svetosti in celo iniciacija. Ko smo se torej spomnili 
naš ega izhodiš ča, določimo teme, ki jih nameravamo nadalje 
razvijati. Najprej, kot smo rekli, ž elimo predstaviti kratek prikaz, iz 
katerega je razvidno, da zgoraj omenjeno pojmovanje junaš tvaš e 
zdaleč ni produkt 
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posebna naš aš pekulacija ali prazna retorična projekcija ustreza natančni tradiciji, 
ki se pojavlja v celi vrsti starodavnih civilizacij. Na drugem mestu ž elimo razviti 
arijsko 
pojmovanje 'zmage', razumljeno prav kot 'mistična' vrednota, 
tesno povezana z notranjim preporodom. Končno, če preidemo na bolj konkretno 
raven, ž elimo na sploš no videti, kakš no je vedenje 
različnih ras v zvezi s tem redom idej. V pričujočem članku se bomo temeljito 
posvetili prvi točki. 

Na sploš no ugotavljamo, da so bile vojne, zlasti med starim arijskim 
človeš tvom, pojmovane kot podobe večnega boja med 
metafizične sile: na eni strani je bil olimpijec in svetloba 
princip, uranska in solarna resnica; na drugi strani je bila surova sila, 
'titanski', telurični element, 'barbarski' v klasičnem smislu, demonsko-ž enski 
princip kaosa. Ta pogled se nenehno ponavlja 
grš ka mitologija v različnih simbolnih oblikah; š e bolj natančno in 
radikalni izrazi se pojavlja v sploš ni viziji sveta iransko-arijskih ras, ki so se imele 
dobesedno za vojske 
Bog luči v njegovem boju proti moči teme; vztrajajo skozi srednji vek in pogosto 
ohranjajo svoje klasične značilnosti 
kljub novi veri. Tako je Friderik I. Š vabski1 v svojem boju 
proti uporniš ki Komuni, spomnil simbol Herkula in 
roka, s katero se je ta simbolni junak dorsko-arijskih in ahejsko-arijskih rodov boril 
kot vse 'olimpijske' sile proti temnim bitjem kaosa. 


To sploš no pojmovanje, intimno izkuš eno, ni moglo pomagati 
ampak se odraž av konkretnejš ih oblikah ž ivljenja in delovanja, dvignjenih na 
simbolni in, skoraj bi lahko rekli, 'obredni' ravni. Za naš e namene, 
opozoriti velja predvsem na preoblikovanje vojne v 'pot 
bož ja« in wečja sveta vojna«. 

Tu namerno izpuš čamo kakrš no koli dokumentacijo, ki je značilna za 
rimsko obdobje, ker jo bomo uporabili, ko bomo v naslednjem članku obravnavali 
'misticizem zmage'. Namesto tega bomo začeli s pričevanji, 
ki so sami po sebi zelo znani, nanaš ajoč se na nordijsko-arijsko 
tradicija. Tu je Valhalla kraj nesmrtnosti, rezerviran zgoraj 
vse za junake padle na bojiš ču. Gospodar tega kraja, Odin oz 


1 Friderik I. (1122-1190), znan tudi kot Barbarossa (Rdečebradi), je bil sveti rimski cesar. Vodil je 
š est invazij na Italijo in bil križ ar. Po legendi je bil tudi eden od imetnikov kopja usode (kopje, ki je 
prebodlo Kristusov bok) in se bo nekega dne vrnil, da bi Nemčiji povrnil njeno nekdanjo veličino. 
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Wotan nam je predstavljen v Ynglingasagi, kot da je junakom s svojo lastno 
simbolično ž rtvovanjem na kozmičnem drevesu Yggdrasil pokazal pot, ki vodi do 
tistega bož anskega bivanja, kjer ž ivijo večno, kot na bleš čečem svetlečem vrhu 
onkraj oblakov. 

Po tem izročilu vrhovni Bog ne ceni nobene ž rtve ali kulta bolj kot tistega, ki 
ga opravi junak, ki se bori in pade na bojiš ču. Poleg tega obstaja nekakš en 
metafizični nasprotnik, ki krepi ta pogled: sile junakov, ki so padli in se ž rtvovali 
Odinu, presegli meje človeš ke narave in nato povečali falango, ki jo ta bog 
potrebuje za boj. Ragna -rokkr, to je 'zatemnitev bož anskega', ki grozi svetuž e 
od antičnih časov. V Eddi je pravzaprav rečeno, da 'ne glede na to, kako veliko je 
š tevilo junakov, zbranih v Valhalli, jih nikoli ne bo preveč, ko pride Volk'. "Volk' je 
tukaj simbol temnega in divja moč, ki ji je prej uspelo ukleniti in podrediti stalež 
'bož anskih junakow' ali Aesirjev; 'volkova doba'2 je bolj ali manj dvojnik 'ž elezne 
dobe' v klasični tradiciji in 'temne dobe' - Kali-Yuga3 - v indoarijski: simbolno 
namiguje na doba sprostitve čisto zemeljskih in oskrunjenih sil. 


Pomembno je omeniti, da podobni pomeni ostajajo pod krš čanskim vrhnjim 
oblačilom v srednjeveš ki ideologiji križ arskih vojn. Osvoboditev templja in 
osvojitev Svete dež ele sta bili veliko tesneje povezani s starodavnimi tradicijami, 
povezanimi z mističnim Asgardom, daljno dež elo junakov, kjer ni smrti in katere 
prebivalci už ivajo nepodkupljivo ž ivljenje in nadzemlje. - uralski mir. »Sveta 
vojna« se je izkazala kot zelo duhovna vojna, tako zelo, da so jo stari kronisti lahko 
dobesedno primerjali s kopanjem, ki je skoraj kot ogenj v vicah pred smrtjo« - 
jasno sklicevanje na asketski pomen bojevanja. 'Zate je slava, da nikoli ne zapustiš 
bitke [razen če si] pokrit z lovorikami. Š e večja slava pa je pridobiti si na bojiš ču 
nesmrtno krono ...« je dejal sveti Bernard križ arjem, zlasti templjarje, v svoji De 
Laude Novae. 


2 Volčja doba je opisana v 45. verzu 'Voluspa' ali Prerokbe Vidnice, prve pesmi nordijske pesniš ke Ede. 
Za volčjo dobo pravijo, da je doba brata, ki se obrne proti bratu, nenehnih vojn, razš irjenega 

vlačuš tva in stiske. To je uvod v konec sveta, čeprav je svet usojen, da bo pozneje ponovljen v š e 
popolnejš i obliki. Glej The Poetic Edda (Oxford: Oxford University Press, 1996). 


3 Zadnja in najtemnejš a doba v vedskem ali hindujskem ciklu dob. 
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Milice. 4 Glorie asolue, 5 pripisana Gospodu, ki je zgoraj, na nebu - in 
excelsis Deo - je bila v provansalskih besedilih obljubljena bojevniku. 

Poleg tega so prvi vojaš ki neuspehi, ki so jih dož iveli križ arji, ki 
so bili sprva vir presenečenja in groze, služ ili temu, da so pojmovanje 
vojne očistili vseh ostankov materializma in vraž everne predanosti. 
Nesrečno usodo križ arske vojne so papež in uradniki primerjali z 
usodo nesrečnega ž ivljenja, ki se presoja in nagrajuje le po merilih 
nezemeljskega ž ivljenja in pravičnosti. Tako so se križ arji naučili, da 
imajo nekaj za boljš e od zmage in poraza in da vse vrednosti vidijo 
kot bivanje v duhovnem vidiku delovanja. 

Tako se približ amo najbolj notranjemu vidiku herojske izkuš nje, 
njeni asketski vrednosti: ne bi smelo biti presenečenje, če se, da bi jo 
podrobneje opisali, zdaj obrnemo na muslimansko tradicijo, ki se 
morda zdi nasprotni pol tistemu, o katerem smo pravkar razpravljali. . 
Resnica je, da sta bili rasi, ki sta se soočili v križ arskih vojnah, obe 
bojeviti, ki sta v vojni izkuš ali isti nadmaterialni pomen, tudi ko sta se 
bojevali druga proti drugi. V vsakem primeru je treba ideje, o katerih 
ž elimo zdaj razpravljati, v bistvu obravnavati kot odmev znotraj 
muslimanske tradicije prvotno perzijskega (arijsko-iranskega) 
pojmovanja, ki so ga sedaj prevzeli pripadniki arabske rase. 

V muslimanski tradiciji pravzaprav najdemo osrednje jedro 
celotnega reda idej, ki jih tu obravnavamo v teoriji o dvojni vojni, to je o 
"manjš em in večjem dž ihadu". Manjš a vojna je materialna vojna, ki 
se bije proti sovraž nemu ljudstvu in š e posebej proti nepravičnemu, 
'barbarom' ali 'nevernikom', v tem primeru postane 'manjš i dž ihad', 
ki je navzven enak križ arski vojni, fanatični in preprosto verski čut. 'Večji 
dž ihad' je, nasprotno, duhovnega in notranjega reda: je boj človeka 
proti sovraž nikom, ki jih nosi v sebi, ali, natančneje, boj nadčloveš kega 
elementa v človeku proti vsemu, kar je instinktiven, strasten in podvrž en 
naravnim silam. Pogoj za notranjo osvoboditev je, da te sovraž nike, 
'nevernike' in 'barbare' v nas, potegnemo navzdol in raztrgamo na 
koš čke. 

Zdaj, glede na to ozadje, je bistvo zadevne tradicije v pojmovanju 
manjš e vojne, to je konkretne, oborož ene, kot poti, po kateri je 
mogoče doseči 'večji dž ihad', notranjo vojno. , v popolni istočasnosti. 
Zato sta v islamu dž ihad in 'bož ja pot' pogosto sinonima. In v Koranu 
beremo : 'Naj torej 


4 V hvalnico novemu viteš tvu (Piscataway: Gorgias Press, 2010). 
5 Latinsko: 'absolutna slava'. 
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tisti, ki prodajajo ž ivljenje tega sveta za naslednji svet, se borijo na Allahovi poti. 
Če se nekdo bori na Allahovi poti, ne glede na to, ali je ubit ali zmaga, mu bomo 
plačali neizmerno nagrado' (4:74).6 In š e: "Tisti, ki se borijo na Allahovi poti, ne bo 
naj njihova dejanja zaidejo. Vodil jih bo in izboljš al njihovo stanje ter jih sprejel v 
vrt, ki jim ga je dal spoznati' (47:4-6). V teh zadnjih besedah je aluzija na primer 
dejanske smrti na bojnem polju, ki ima torej isti pomen, kot ga je imel v klasični 
antiki izraz mors triumphalis, zmagovita smrt. Toda isto pojmovanje lahko 
vzamemo tudi v simbolnem smislu, v tem, da je tisti, ki je med bojevanjem v 
'manjš i vojni' zmagal v 'večjem dž ihadu' (s tem, ko se ni pustil premagati toku 
prebujenih inferiornih sil, v njegovem bitju zaradi peripetij vojne, kot se zgodi v 
junaš tvu a la Remargue ali a la GOuinton, o katerem smo razpravljali v prejš njem 
članku), je v vsakem primeru vzbudilo silo, ki je načeloma sposobna premagati 
krizo smrti. Z drugimi besedami, tudi ne da bi bil umorjen, je lahko izkusil smrt, 
lahko zmagal in lahko dosegel vrhunec, ki je značilen za "nad-ž ivljenje". Z 

viš jega vidika so 'Raj', 'nebeš ko kraljestvo', tako kot Valhalla, grš ki 'Otok 
junakov' itd., samo simbolične figure, izmiš ljene za množ ice, figure, ki dejansko 
označujejo transcendentna stanja zavesti, onstran ž ivljenja in smrti. Stara arijska 
tradicija ima besedo jivanmukti7 za označevanje realizacije te vrste, pridobljene 


vx 


ž e v smrtnem telesu. 


Pojdimo zdaj k čisti metafizični razlagi zadevnega nauka. Najdemo ga v 
besedilu, ki izvira iz starodavnih indoarijskih ras, vtisnjeno z občutkom herojsko- 
duhovne resničnosti, ki bi ji bilo tež ko primerjati drugje. To je Bhagavad-Gita, del 
epske pesnitve Mahabharata, 8 ki za strokovno oko vsebuje dragoceno gradivo, ki 
se nanaš a ne le na duhovnost arijskih ras, ki so se preselile v Azijo, temveč na 
duhovnost 'hiperborejskega' jedra. od teh, ki jih je treba glede na tradicionalne 
poglede, na katere se nanaš a naš e pojmovanje rase, š teti za izvor vseh. 


6 Sklicevanja na Kur'an in Bhagavad-Gito v tem eseju so identična tistim v "Večji vojni in manjš ivojni' in 
'Metafiziki vojne". 
7 Iz sanskrta se ta izraz uporablja v tradiciji Advaita Vedanta vedske ali hindujske filozofije. 


8 Mahabharata sta skupaj z Ramajano dve veliki epski pesmi hindujske tradicije. Opisuje vojno 
Kurukš etra, ki je bila epski boj med dvema vejama kraljeve druž ine. 
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Bhagavad -Gita vsebuje nauk v obliki dialoga 
ki ga je uteleš eno bož anstvo, Kriš na, dal vojnemu princu, Arjuni, 
ki ga je priklical, saj se je, premagan s humanitarnimi in sentimentalnimi 
pomisleki, ni več mogel odločiti za boj proti sovraž niku. Bož ja sodba 
je kategorična: opredeljuje usmiljenje 
ki je Arjuni preprečilo boj kot 'poniž ujočo nemoč ' (2:4) 
in 'nečistoče ... sploh ne spodobi človeka, ki pozna vrednost ž ivljenja. 
Ne vodijo na viš je planete, ampak v sramoto« (2:2). Zato ni 
na podlagi zemeljskih in naključnih potreb, ampak bož anske sodbe, 
da je tukaj potrjena dolž nost boja. Obljuba je: 
'Ali pa boš ubit na bojiš ču in boš dosegel nebeš ko 
planete, ali pa boste osvojili in už ivali v zemeljskem kraljestvu. zato 
odločno vstanite in se borite« (2:37). Notranje vodilo, potrebno za 
preoblikovanje 'manjš e vojne' v 'večjo, sveto vojno' v smrti in 
zmagoslavno vstajenje in vzpostavitev stika skozi junaš ko izkuš njo s 
transcendentalno korenino lastnega bitja je jasno navedeno 
od Kriš ne: 'Zato, o Arjuna, izroči mi vsa svoja dela, 
s popolnim poznavanjem Mene, brez ž elja po dobičku, brez zahtev 
lastniš tvo in brez letargije, boj' (3:30). Pogoji so pravični 
tako jasno o 'čistosti' junaš kega delovanja, ki si ga je treba ž eleti 
onkraj vsake naključne motivacije, vsake strasti in vsega grobega 
uporabnost. Besede besedila so: "Ali se boriš zaradi boja, 
brez upoš tevanja sreče ali stiske, izgube ali dobička, zmage ali poraza 
- ins temsi ne boš nikoli nakopal greha' (2:38). 

Toda poleg tega pride do prave metafizične utemeljitve vojne. To 
bomo poskuš ali izraziti na najbolj dostopen način. Besedilo 
deluje na temeljnem razlikovanju med tem, kar v človeku obstaja v 
najviš ji smisel in je kot tak neminljiv in nespremenljiv - duh 
- in telesni in človeš ki element, ki ima le iluzoren obstoj. Ob poudarjanju 
metafizične neresničnosti tega, kar lahko 
izgubiti ali narediti drugega izgubiti v spremenljivosti boja, kot minljivo 
ž ivljenje in smrtno telo (nič bolečega in tragičnega ni - se pravi - v 
dejstvo, da tisto, kar je usodno usojeno, da pade, pade), je priklican tisti 
vidik bož jega, ki se kaž e kot absolutna in vsestranska sila. Pred 
veličino te sile (ki š vigne skozi Arjunine misli v 
trenutek nadnaravnega videnja), se vsaka ustvarjena, torej pogojena 
eksistenca kaž e kot 'negacija'. Zato je mogoče reči, da 
takš na sila deluje kot straš no razodetje, kjer koli je takš no 'negacija' 
aktivno zavrnjen; se pravi v bolj konkretnih in razumljivih izrazih, 
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povsod, kjer nenaden izbruh pomete vsako končno ž ivljenje, vsako omejitev 
malega posameznika, bodisi da ga uniči ali ož ivi. 
Š e več, skrivnost 'nastajanja', temeljnega nemira 
in nenehna sprememba, ki označuje ž ivljenje tukaj spodaj, je izpeljana 
prav iz polož aja bitij, v sebi končnih, ki tudi 
sodelovati pri nečem neskončnem. Bitja, ki bi jih opisali 
kot 'ustvarjene' s krš čansko terminologijo, so opisane raje glede na 
staro arijsko tradicijo kot 'pogojeno', podvrž eno postajanju, spreminjanju 
in izginotje, prav zato, ker v njih gori moč, ki 
jih presega, kar hoče nekaj neskončno obsež nejš ega od vsega tega 
lahko kdaj ž elijo. Ko je besedilo na različne načine dalo smisel 
o taki viziji ž ivljenja nadaljuje, da pojasni, kaj mora bojevanje in junaš ka 
izkuš nja pomeniti za bojevnika. Vrednote se spremenijo: viš je ž ivljenje se 
manifestira skozi smrt; in uničenje, za tistega, ki premaga 
je osvoboditev - ravno v svojih najstraš nejš ih vidikih je 
junaš ki izbruh se pojavi kot nekakš na manifestacija bož anskega v svojem 
zmož nost metafizične sile uničenja končnega - v ž argonu 
nekaterih sodobnih filozofov bi to imenovali 'negacija' 
negacija'. Bojevnika, ki razbija 'glede nemoči', ki se sooča 
peripetije junaš tva 's svojim umom zatopljenim v vrhovno 
duha«, zgrabi načrt, po katerem sta tako »jaz« kot »ti«, 
in zato tako strah zase kot usmiljenje do drugih izgubita vsak pomen, lahko 
rečemo, da dejavno prevzame absolutno bož ansko silo, se preobrazi v njej in se 
osvobodi tako, da prebije omejitve, ki se nanaš ajo na zgolj človeš ko stanje 
obstoja. 'Ž ivljenje - kot lok; 
um - kot puš čica; tarča za prebadanje - vrhovni duh; do 
združ i um z duhom, ko izstreljena puš čica zadene tarčo.' - To so evokativni 
izrazi, ki jih vsebuje drugo besedilo istega izročila, t 
Markandeya Purana. Takš naje, na kratko, metafizična utemeljitev 
vojna, sveta interpretacija junaš tva, preoblikovanje na 
'manjš o vojno' v 'večjo sveto vojno', po starodavni indoarijski tradiciji, ki nam 
torej v najbolj popolni in neposredni obliki posreduje intimno vsebino, prisotno 
tudi v drugih formulacijah. 
izpostavljeno. 
Za zaključek naj omenimo š e dve točki. 
Prvi se nanaš a na smiselno razmerje v Bhagavad-Giti, 
med pravkar opisanim naukom na eni strani 
ter tradicija in rasa na drugi. V 4:1-3 je rečeno, da je to 
'sončne' modrosti prejel od Manuja, ki je, kot je znano, najbolj 
starodavni 'bož anski' zakonodajalec arijske rase. Njegovi zakoni, za Arijce, imajo 
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enako vrednost, kot jo ima Talmud za Hebrejce: se pravi, oni 
tvorijo oblikovalno silo njihovega načina ž ivljenja, bistvo njihovega 
'dirka duha'. Zdaj pa ta prvobitna modrost, ki je bila na začetku 
prenaš az neposrednim dedovanjem, 'v času dedovanja 
je bila zlomljena in zato se zdi, da je znanost, kot je, izgubljena« (4:2). 
Ni bilo duhovniku, ampak princu bojevniku, Arjuni, ki je bilo ponovno 
razkrito na pravkar opisan način. Uresničiti to modrost s sledenjem poti 
svetega junaš tva in absolutnega delovanja lahko pomeni le, 
torej obnova, prebujenje, nadaljevanje tega, kar je bilo na začetku 
tradicije, ki je stoletja prež ivela v temnih globinah 
raso in se rutiniziral v navadah zaporednih obdobij. Pomen, ki smo gaž e 
navedli, učinek pocinkanja, ki ga 
dejstvo vojne v danih razmerah lahko vpliva na 'raso duha', je tako 
natančno potrjeno. 

Drugič, opaziti je mogoče, da je eden glavnih vzrokov krize 
zahodne civilizacije lež i v paralizirajoči dilemi, konstituirani na 
po eni strani s š ibko, abstraktno ali konvencionalno predano duhovnostjo, 
bogata z moralističnimi in humanitarnimi posledicami; in na drugi strani 
s paroksizmalnim razvojem delovanja vseh vrst, vendar v materialističnem 
in skoraj barbarskem smislu. To stanje ima oddaljene vzroke. 
Psihologija nas uči, da v podzavesti inhibicija pogosto spremeni potlačene 
in zavrnjene energije v vzroke bolezni in histerije. Za starodavna izročila 
arijskih ras je bil v bistvu značilen ideal delovanja: ohromil in deloma jih je 
zaduš il prihod krš čanstva, ki je v svojih prvotnih oblikah in ne 


brez povezave z elementi, ki izhajajo iz nearijskih ras, premaknilo 
poudarek duhovnosti s področja delovanja na področje kontemplacije, 
predanosti in meniš ke askeze. Katolicizem, res je, pogosto 

poskuš ali obnoviti poruš eni most - in tukaj, v razpravi o duhu 
križ arskih vojn, smo ž e videli primer tega poskusa. Kakorkoli ž e, 
nasprotje med pasivno duhovnostjo in neduhovno dejavnostjo 

ješ e naprej tež il usode zahodnega človeka in nedavno ga 

je prevzela obliko paroksizmalnega razvoja vseh vrst delovanja v 

ž e omenjeni smisel delovanja na materialni ravni, ki celo 

ko vodi do spoznanj nedvomne veličine, je prikrajš an 

vsako transcendentno referenčno točko. 

Glede na te razmere so prednosti ponovne vzpostavitve tradicije 
delovanja, ki je ponovno nabita z duhom - prilagojeno, naravno, času - 
upravičena ne le s takojš njimi potrebami 
partikularni zgodovinski situaciji, temveč po transcendentni vokaciji - naj 
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bodi jasno vsem. Če moramo poleg ponovne integracije in obrambe rase telesa 
nadaljevati s ponovnim odkrivanjem vrednot, ki lahko očistijo raso duha arijskega 
človeš tva iz vseh heterogenih elementov in vodijo k njenemu enakomernemu 
razvoju, menimo, da je novo, ž ivo razumevanje naukov in idealov, kot so tisti, ki so 
tukaj na kratko omenjeni, primerna naloga, ki se je moramo lotiti. 
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Prvotno objavljeno od 5. do 20. septembra 1940 kot 
'Anima e razza della guerra v La Difesa della Razza. 


V prejš njih člankih v tej seriji smo govorili o različicah herojske izkuš nje 
in opisali njene mož ne oblike iz 
zornega kota rase in duha. Tukaj nadaljujemo argument in podrobneje 
razpravljamo o junaš tvu in občutku pomena boja 
ki jih moramo dojeti kot ideale v odnosu do naš eviš je rase in naš ih 
viš ja tradicija. 

Bili smo ž e dolž ni ugotoviti, da je danes 'junaš tvo' 
o njih se pogosto govori v nejasnem in nedoločenem pomenu. Če po junaš tvu kar je 
miš ljeno preprosto impulzivnost, prezir do nevarnosti, drznost in 
brezbriž nost do lastnega ž ivljenja, v tem je nekakš en skupni imenovalec, 
ki lahko na isto raven postavi divjaka, gangsterja in 
križ arski vitez. Z materialnega vidika bi lahko ta generični her-oizem 
zadostoval za š tevilne nepredvidene situacije, zlasti v kontekstu zgolj 
človeš kih čred. Z viš jega vidika pa mi 
mora nadalje raziskati vpraš anje, kaj so junaki in kaj je 
pomen, ki vodi in določa individualno junaš ko izkuš njo. 

Pri tej tež avi je treba upoš tevati različne elemente in 
predvsem tiste, ki se nanaš ajo na sploš ni tip civilizacije, na raso in, 
na nek način kasta kot nadaljnja diferenciacija rase. Stvari si lahko najbolje 
razjasnimo, če se kot izhodiš če spomnimo na sploš ni oris starodavnih 
Arijska druž bena hierarhija, kot je najbolj jasno prikazana v indoarijski 
civilizaciji, pa tudi v nordijsko-romanski srednjeveš ki civilizaciji. to 
hierarhija je bila š tiripartitna. Na vrhu so bili eksponenti duhovnega 
avtoriteta - lahko bi rekli, posploš eno, duhovni voditelji, ki jim 
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bojevniki plemiči so bili podlož ni. Nato je priš lo burž oazija (tretji es-tate")1 in 
na četrtem mestu kasta ali razred preprostih delavcev. 
- danes bi jim rekli proletariat. Očitno temu ni bilo tako 
veliko hierarhijo moš kih kot eno od funkcij, v kateri, čeprav vsak 
funkcija je imela svoje dostojanstvo, funkcije si niso mogle pomagati, da ne bi 
normalno obstajale v odnosih podrejenosti, ki so bili pravkar omenjeni. 
ven. Pravzaprav je povsem jasno, da ta razmerja natančno ustrezajo 
tiste, ki obstajajo med različnimi sposobnostmi vsakega človeka, vrednega 
ime: um usmerja voljo, ta pa obvladuje 
funkcije ekološ kega gospodarstva - h kateremu, končno, čisto vitalna 
sile telesa so podrejene. 

Ta oris je zelo koristen, ž e zato, ker nam omogoča razlikovanje 
sploš ne vrste civilizacij in razumeti smisel njihovega nasledstva, 
ali njihovo menjavanje v zgodovini. Tako imamo š tiri sploš ne vrste civilizacije, ki 
se razlikujejo glede na to, ali so vodene vrhunsko. 
z resnicami, vrednotami in ideali duhovnih voditeljev, bojevnikov, 
burž oazije ali suž njev. Če pustimo ob strani srednji vek, je bil v š tiridelni 
hierarhiji, kakrš na se je pojavila med Arijci starodavnega sredozemskega sveta in 
š e bolj med tistimi v hindujsko-iranski civilizaciji, pravilno arijski element 
koncentriran v dveh supe. -predhodne kaste in določili vrednote, ki so prevladovale 
v teh kulturah, 
medtem ko je v drugih dveh kastah druga kri, ki prihaja iz podjarmljenih 
staroselci, prevladujejo; to dejstvo bi lahko vodilo do zanimivih zaključkov o rasnem 
ozadju, ki je sodelovalo pri razvoju civilizacij vsake od prej omenjenih vrst. 


Vendar pa bi premisleki te narave ponudili malo tolaž be 
do poskusa razumevanja sploš nega smisla zgodovine Zahoda od 
povsem jasno je, da vsak, ki ima v mislih oris tukaj razlož en 
v tej zgodovini ne bi prepoznali 'evolucije', o kateri se toliko govori, temveč 
'involucijo' - natančneje, zaporedne padce iz 
vsako odš tirih hierarhičnih stopenj do naslednje. Pravzaprav je povsem jasno, 
da civilizacijo čistega herojsko-sakralnega tipa najdemo lev a 
bolj ali manj prazgodovinsko obdobje arijske tradicije. Uspelo je 
civilizacije, na vrhu katere ni bila oblast več duhovnih voditeljev, temveč 
predstavnikov bojevniš kega plemstva - in to je doba 
zgodovinskih monarhij do obdobja revolucij. z 


1 V predrevolucionarni Franciji so bili stanovi različni redovi, ki so določali razslojevanje druž be. Tretji stan 
so sestavljali najrevnejš i sloji prebivalstva. 
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Francoska in ameriš ka revolucija postane najpomembnejš i tretji stan, ki določa 


cikel burž oaznih civilizacij. Zdi se, da bosta marksizem in boljš evizem končno 
privedla do dokončnega padca, prehoda moči in avtoritete v roke zadnje od kast 
starodavne arijanske hierarhije. 


Če se zdaj vrnemo k naš emu glavnemu argumentu, to je k tipologiji 
junaš tva, je treba opozoriti, da prehodi, na katere smo pravkar opozorili, nimajo 
le političnega pomena, temveč vlagajo ves smisel ž ivljenja in vodijo v podrejenost. 
vseh vrednot do tistih, ki so lastne prevladujoči kasti ali rasi duha. Tako ima na 
primer v prvi fazi etika nadnaravno utemeljitev in najviš ja vrednota je osvojitev 
nesmrtnosti; v drugi fazi - torej v civilizaciji bojevniš kega plemstva - je etika ž e 
'sekularna': etika zvestobe, časti in zvestobe. Temu sledi burž oazna etika z idealom 
ekonomskega blagostanja, blaginje in kapitalistične avanture. V zadnji fazi je edina 
etika materializiranega, kolektiviziranega in dekonsekviranega dela kot najviš je 
vrednote. Analogne preobrazbe lahko najdemo na vseh področjih - vzemimo za 
primer arhitekturo: kot osrednjemu arhitektonskemu tipu templju sledi grad, nato 
mesto komune in končno racionalizirani panj modernih kapitalov. Drug primer bi 
bila druž ina: iz enote herojsko-sakralnega tipa, kakrš na je bila v prvi fazi, prehaja 
v tip 'bojevniš ke' druž ine, osredotočene na trdno avtoriteto očeta; potem sledi 
druž ina kot meš čanska enotnost na izključno gospodarsko-sentimentalni 
podlagi; in v zadnji fazi je komunistični razpad druž ine. 


Povsem enake artikulacije lahko opazimo v tipih heroičnega dož ivljanja in 
v pomenu vojne in bojevanja nasploh. O pojmovanju vojne in junaš tva, značilnem 
za civilizacije prvega tipa ali celo za prvotne Arije, se nam ni treba ustavljati, ker 
smo se ž ev prejš njih člankih večkrat in na dolgo sklicevali na njihova izročila. Tu 
se bomo omejili na to, da lahko na vojno in junaš tvo v tej prvi fazi gledamo v 
bistvu kot na obliki 'asketizma', kot na poti, po katerih je mogoče obirati tiste iste 
nadnaravne in nesmrtne sadove, ki jih obljublja iniciacija oz. z asketizmom 
religioznega in kontemplativnega tipa. Toda v drugi fazi - v civilizaciji bojevnikov« 
-se je perspektiva ž e premaknila; zastrta je 'sveta' vsebina herojske izkuš nje in 
koncepta vojne skoraj kot simbola in leska vzpenjajočega se metafizičnega boja; 
kar je sedaj pomembno predvsem bojevanje in vojskovanje 
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v imenu svoje rase, svoje časti in slave. S prihodom 

»meš čanskih« civilizacij se tip bojevnika umakne tipu bojevnika 

vojak in nacionalno-teritorialni vidik, ki je le malo pred tem 

ni bilo izgovorjeno, ampak je poudarjeno: smo v prisotnosti 

citoyen2 , ki prime v roke orož je, patosa vojne in junaš tva "za svobodo", to je 
bolj ali manj za "nesmrtno načelo" 

'boj proti tiraniji' - ž argonski ekvivalent politično-druž benega 

oblike prejš nje civilizacije bojevnikov. S takimi 'miti' je 

da je bila podprta svetovna vojna 1914-1918, v kateri so zavezniki 

precej golo izjavil, da zanje predstavlja "križ arsko vojno demokracije", nov skok 
naprej "velike revolucije" za stvar 

svoboda narodov proti "imperializmu" in njegovim preostalim oblikam 
"Srednjeveš ki obskurantizem". V prvih oblikah končne faze, tj 

'civilizacija suž njev', pojem vojne se transformira; internacionalizira se in 
kolektivizira ter tež i k konceptu svetovne revolucije proletariata. Samo v služ bi 
te revolucije je vojna legitimna, umiranje plemenito in 


junak mora nastati iz delavca. To so temeljni pomeni, s katerimi se lahko sklada 


junaš ka izkuš nja, pri čemer pustimo ob strani njen neposredni in subjektivni 
vidik impulza in drznosti, ki vodita onkraj sebe. 


Ko govorimo o predzadnji fazi, to je o "burž oazni vojni", mi 
namenoma govorili o "mitih". Burž oazna narava ima dva glavna vidika: 
sentimentalizem in ekonomski interes. Če ideologija 'svobode' in 'naroda', 
demokratično zasnovana, ustreza prvemu vidiku, drugi nima nič manjš e tež ev 
neizpovedanih motivih 'meš čanske vojne'. Vojna 1914-1918 dejansko jasno 
kaž e, da so "plemeniti" 
demokratična ideologija je bila le krinka, medtem ko je vloga mednarodnih financ 
v resnici znana. In danes, v novem 
vojne, se to kaž eš e bolj jasno: ponujene sentimentalne pretveze 
so se izkazale za vedno bolj nedosledne in očitno so na 
nasprotno, materialni in plutokratski interesi ter ž elja po ohranitvi monopola 
nad svetovnimi surovinami, pa tudi nad 
zlato, so tisto, kar je dalo "ton" boju demokratičnih zaveznikov 
in so jih pripeljali do tega, da so prijeli za orož je in od milijonov ljudi zahtevali ž rtvovanje 


njihova ž ivljenja. 


2 francosko: 'drž avljan'. 
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To nam omogoča, da omenimo tudi rasni dejavnik. Ne bi smeli 
zamenjati, kaj je kasta ali razred, ko je podrejeni del v hierarhiji, ki se prilagaja 
danim vrednotam, s tem, kar postane, ko 
prevzame oblast in vse podredi sebi. Tako imata burž oazija in proletariat 
sodobnega sveta značaje, ki se zelo razlikujejo od tistih, ki so bili značilni za 
ustrezne razrede. 

v tradicionalnih arijskih civilizacijah. Oskrunjen in temen značaj 

prvi je tako zaznamovan, kot so bile svete in duhovne viš je vrednote, ki so 
se z udelež bo odraž ale v najskromnejš ih 

in materialne oblike človekovega delovanja slednjega. Vsaka uzurpacija ima 
degradacija kot njegova usodna posledica: ta proces skoraj vedno 
predpostavlja infiltracijo druž beno in rasno manjvrednih elementov. V 

v primeru zahodne burž oazije je te elemente dobavljal 

Hebraizem. Ne delajmo utvar: vrsta plutokratov in 

kapitalisti, trije kralji burž oazne in demokratične civilizacije, 

je v bistvu judovski tip, tudi če natančno fizično izvira iz 

judovske rase ni mogoče dokazati. Kar zadeva Ameriko, vsi poznajo 
premisleke, zaradi katerih je Sombart3 imenoval kapitalizem 

bistvo Mojzesovega nauka. Dobro je znano, da v 

zadnja faza normalne zahodne druž be, ki je bila gibelina 

Srednji vek, mednarodna trgovina in trgovina z zlatom so bili a 

v veliki meri judovske prerogative in da celo v "meš čanskih poklicih" tretjega 
stanu tistega časa, kjerkoli so ostali v 

v rokah Arijcev so bile pred emancipacijo in degeneracijo civilizacije komun 
lastnosti velikega dostojanstva in poš tenosti 

ki jih v sodobni civilizaciji skoraj ni mogoče najti 

trgovci, torej burž oazna kapitalistična civilizacija. V bistvu je iz 

judovski element, da je ta civilizacija črpala svoj 'slog'. In dano 

zaradi teh dejstev je očitno, da se je morala ta civilizacija s pomočjo izbirnih 
afinitet popolnoma odpreti hebraizmu, ki je razš iril svojo 

z lahkoto opravlja glavne odgovorne polož aje in je prevzel nadzor 

vseh svojih moči s pomočjo lastnih posebnih rasnih lastnosti. 

Tako lahko rečemo, da je sedanja vojna trgovska 
in Judje, ki so mobilizirali oborož ene sile injunaš ke zmož nosti 
demokratičnih narodov za obrambo svojih interesov. Seveda obstajajo 
drugi prispevajoči dejavniki. Vendar je nedvomno, da je Anglija a 
tipičen primer tega pojava, ki je skorajda nov in, če povem, 


3 Werner Sombart (1863-1941), nemš ki ekonomist in avtor knjige The Juds and Modern Capitalism 
(London: TF Unwin, 1913). 
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resnica, kaž e značilen pojav inverzije. Natančneje, v Angliji š e vedno obstajata 
monarhija in plemstvo, do včeraj pa je obstajal tudi vojaš ki razred z nedvomno 
dediš čino značaja, nestrpnosti in prezira do nevarnosti. Toda središ če britanskega 
imperija ni v teh elementih, temveč v Judu in judaiziranem Arijcu. Izrojeni ostanki 
'civilizacije bojevnikow' služ ijo 'civilizaciji trgovcev', ki bi - običajno - raje morala 
služ iti njim. Samo tisti, ki imajo to natančen občutek, lahko dojamejo temne in 
zmedene sile, ki delujejo v rasi tistih, s katerimi se Italija danes bori: in ravno 

značaj teh sil je tisti, ki pojasnjuje upad angleš ke bojne sposobnosti in 

nezmož nost pravi her-oizem in prava drznost, ker do zdaj manjkajo niti 'mitske' 
premise vojne 1914-1918, kot je bilo poudarjeno tik zgoraj. 


Pojdimo zdaj k naš i zadnji točki, ki je razjasnitev smisla naš e vojne in 
naš ega junaš tva na podlagi sploš nih doktrinarnih in zgodovinskih pogledov, ki 
smo jih izrazili. Ob tveganju, da nas imajo za brezupne utopiste, se ne bomo nikoli 
naveličali ponavljati, da mora naš e ponovno prevzemanje arijskih in rimskih 
simbolov voditi tudi k ponovnemu prevzemanju duhovnih in tradicionalnih 
pojmovanj, ki so bila značilna za prvotne civilizacije, ki so se razvile pod temi 
simboli. 


Govorili smo o superiornem arijskem pojmovanju vojne in heroizma kot 
asketizma, katarze, preseganja vezi človeš kega 'jaza' in navsezadnje učinkovite 
udelež be v nesmrtnosti. Zdaj pa poudarimo, da je manjvredno vsebovano v 
nadrejenem - kar v naš em primeru pomeni, da izkuš nje boja v skladu s tem 
nadrejenim pomenom ne smemo razumeti kot nekakš no zmedeno mistično 
impulzivnost, temveč kot razvoj, integracijo in preobrazbo vse, kar je mogoče v 
vojni dož iveti ali kar je mogoče od vojne zahtevati s katerega koli od podrejenih 
in pogojenih stališ č. Če izhajamo iz tega, kar je spodaj, in tistega, kar je zgoraj, 
lahko torej rečemo, da sta neizogibna potreba po socialni pravičnosti v 
mednarodnem prizoriš ču in upor proti hegemoniji narodov, ki uteleš ajo 
'civilizacijo trgovcev', lahko neposredna determinanta vojne. . Toda tisti, ki se bori 
na takih temeljih, lahko v njej najde tudi prilož nost, da hkrati spozna viš je 
izkuš nje, to je bojevati se in biti junak ne toliko kot vojak, temveč kot bojevnik, 
kot človek, ki se bori. in rad se bori ne toliko v interesu materialnih osvojitev kot 
v imenu svojega kralja in njegove tradicije. In onkraj te stopnje, v naslednji fazi ali 
viš jem razredu, lahko ta ista vojna postane sredstvo za doseganje vojne 
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najviš ji smisel, kot asketizem in 'bož ja pot', kot vrhunec 
tisti sploš ni smisel ž ivljenja, o katerem je bilo rečeno: vita est militia super 
terram. Vse to postane integrirano in - lahko dodamo - ni 
dvomim, da sta impulz in sposobnost ž rtvovanja daleč boljš a 
tisti, ki ta najviš ji pomen spozna v vojni, v primerjavi z eno 
ki se ustavi pri enem od podrejenih pomenov. In tudi na tej svetovni ravni se 
zemeljski zakon lahko sreča z bož jim zakonom, ko 
najbolj tragične zahteve, ki jih je mogoče postaviti v imenu veličine 
naroda se izpolnijo v dejanju, katerega končni smisel pa je, 
premagovanje človeš ke vezi, prezir do drobnega obstoja 
'ravnina', napetost, ki v najviš jih kulminacijah ž ivljenja, 
pomeni izbrati nekaj, kar je več kotž ivljenje. 

Če je to ideja 'svete vojne' kot hkrati materialne in 
duhovni boj, ki je bil značilen za arijska ljudstva, nadalje, 
posebno sklicevanje na arijsko romanstvo je primerno, da se izognemo 
nekaterim "romantičnim" izkrivljanjem, ki jim je bila ta ideja izpostavljena v 
kasnejš em obdobju v nekaterih skupinah tega ljudstva, predvsem nordijskih. Mislimo 
namigujejo na tako imenovano 'tragično junaš tvo', ljubezen do boja zaradi njega samega, 
ki med nordijskimi ljudstvi prevzame prizvoke Titanika, Nibelunga4 in Fausta. Do 
te mere, da to ni le literatura 
- in slaba literatura - vsebuje bleske arijske duhovnosti, vsekakor, 
vendar so degenerirali na raven, primerno za preprosto civilizacijo bojevnikov, saj 
niso mogli ostati na vrhu 
ravni izvora, ki ni le herojska, ampak tudi 'sončna' in 
'Olimpijec'. Rimsko pojmovanje tega popačenja ne pozna. Tako navznoter kot 
navzven vojna ne more biti zadnja beseda; je prej 
pomeni osvojitev moči, ki je tako mirna kot popolna in neotipljiva. 
Onkraj mističnosti vojne, v viš jem arijskem pojmovanju pa tudi 
v rimski je mistika zmage. Fabijevi vojaki 5 
niso romantično prisegli, da bodo zmagali ali umrli, temveč da se bodo vrnili kot 
zmagovalci - kar so tudi dejansko storili. Na rimski slovesnosti zmagoslavja, ki je 


4 Nibelungi so ime burgundske kraljeve druž ine v germanski mitologiji. 

5 Kvint Fabij Maksim Verukoz (280 pr. n. š t.?-203 pr. n. š t.) je bil rimski konzul, ki je bil imenovan 

za diktatorja Rimske republike po njenem začetnem porazu med drugo punsko vojno, v kateri so 

Rim vdrli Kartaž ani pod Hanibalovim poveljstvom. Fabij je uspel obdrž ati močnejš e kartaž anske 
sile tako, da se je zoper njih vključil v dolgotrajno gverilsko vojno, namesto da bi se z njimi neposredno 
soočil, za kar je vedel, da bo vodilo v poraz. Zaradi njegove zmagovite služ be so Rimljani slavili 
Fabiusa kot "Š čit Rima". 
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kot smo rekli v drugem članku, je imel bolj religiozen kot vojaš ki značaj, 

osebnost zmagovalca je bila v najtesnejš i zvezi z Jupitrom, 

arijski bog kozmičnega reda in zakona. Pristna ideja Paxa 

Romana6 je imela izrazito 'olimpijske' lastnosti - da bi se tega vsega zavedala 

treba se je sklicevati na pisce iz Avgustove dobe? in na 

Virgil8 predvsem. To ni prenehanje duhovne napetosti vojne, 

ampak njegov ploden in sijoč vrhunec - kot tak predstavlja 

premagovanje vojne kot same sebi cilja in obskurno tragične vokacije. 
To so temeljni značilni elementi najviš jega 

Arijsko pojmovanje boja. O pomembnosti, da se jih spomnimo in 

ponovno dož ivimo danes, ne more dvomiti nihče, ki je 

zavedajoč se, da trenutni konflikt ni le skoraj "zasebna" zadeva 

med določenimi narodi, ampak je usojeno, z uničenjem zmedeno in 

nasilno vzpostavljenih situacij, ki resnično vodijo v nov sploš ni red 

vreden imena: duhovno rimski. 


6 Rimski mir" je bilo obdobje zgodovine rimskega cesarstva, ki je trajalo približ no od leta 27 pred 
naš im š tetjem do leta 180 naš ega š tetja, med katerim je imperij uspeval in ni vodil večjih vojn. 


7. Avgust (63 pr. n. š t.-14 n.š t.) je bil prvi cesar rimskega imperija, ki je uvedel Pax Romana. 


8 Virgil (70-19 pr. n.š t.) je bil rimski pesnik, avtor Eneide , ki je bila nacionalni ep klasičnega Rima. 
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Prvotno objavljeno kot Die arische Lehre von Kampf und Sieg (Dunaj: 
Anton Schroll 8% Co., 1941), ki obsega besedilo nagovora Evole 
v nemš čini na konferenci Abteilung fur Kulturwissenschaft des Kaisers 
Wilhelm-Insti-tuts v Palazzo Zuccari v Rimu 7. decembra 1940. 


Zaton sodobnega zahoda po mnenju slavnega 
kritik civilizacije,1 ima očitno dve izraziti značilnosti: v 
na prvo mesto postavite patološ ki razvoj dejavnosti zaradi nje same; v 
na drugem mestu prezir do vrednot znanja in kontemplacije. 


Z znanjem ta kritik ne misli na racionalizem, intelektualizem 
ali nečimrne igre piscev - niti s kontemplacijo ne 
pomenijo odrezanost od sveta, odrekanje ali napačno razumljeno obliko 
samostanske odmaknjenosti. Znanje in kontemplacija 
predstavljajo zanj bolj normalne in primerne oblike 
sodelovanje človeka v nadnaravnem, nadčloveš kem in nadrazumskem 
resničnost. Ne glede na to pojasnilo njegov pogled vključuje, kaj je, do 
nas, nesprejemljiva predpostavka. Pravzaprav je ž e tiho impliciral, da 
je vsako dejanje na materialnem področju omejujoče in da je najviš ja 
duhovna sfera dostopna le na načine, ki se razlikujejo od tistih v 
ukrepanje. 

V tej premisi je jasno prepoznaven vpliv vizije ž ivljenja, ki v svojem 
bistvu ostaja tuja duhu arijske rase, 
četudi je tako vpeta v misel pokristjanjenega Zahoda, da 
mogoče ga je najti celo ož ivljenega v Dantejevem imperialnem pojmovanju.2 The 


1 Omenjeni kritik je verjetno Renč Gučnon. 
2 Dante Alighieri (1265-1321) velja za največjega pisatelja v italijanskem jeziku in je 
bil avtor Bož anske komedije. Evola verjetno misli na to 
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nasprotje med akcijo in kontemplacijo pa ni bilo znano 

starim Arijcem. Akcija in kontemplacija nista veljala za 

dva izraza opozicije. Določili so le dve različni 

poti do istega duhovnega spoznanja. Z drugimi besedami, mislilo se je 
da bi človek lahko presegel pogojenost individualnosti in bil udelež en v 
nadnaravni resničnosti s pomočjo kontemplacije ali, enako, 

s pomočjo dejanja. 

Izhajajoč iz tega pojmovanja moramo torej drugače ovrednotiti značaj 
zatona zahodne civilizacije. Tradicija delovanja je v naravi arijsko-zahodnih ras. Ta 
tradicija 
vendar je bil podvrž en postopnemu odstopanju. Sodobni zahod 
tako spoznal in častil le sekulariziranega in materializiranega 
oblika dejanja, brez stika s transcendenco - a 
oskrunjena dejavnost, ki se je nujno usodno sprevrgla v mrzlico in manijo ter 
postala dejanje zaradi dejanja, ki proizvaja le preproste mehanične učinke, 
pogojene s časom. V sodobnem svetu 
asketskih in pristno kontemplativnih vrednot ni mogoče zateči 
korespondenca s takš nim degeneriranim delovanjem, ampak le zmedena kultura 
ter brezž ivljenjska in konvencionalna vera. To je bistvo 
referenca za naš o analizo stanja. 

Če je geslo katerega koli trenutnega gibanja prenove "vrnitev". 
do izvorov, je treba takrat obnoviti zavest o starodavni arijski koncepciji delovanja 
obravnavati kot bistveno nalogo. To pojmovanje 
mora delovati s transformativno učinkovitostjo, vzbujati vitalne sile 
nov človek, ki se zaveda svoje rase. Danes se sami predlagamo, da poskusimo 
sploš ni pregled š pekulativnega vesolja starih Arijcev v 
da bi zagotovili nove dokaze za nekatere temeljne elemente naš ega 
skupna tradicija, s posebnim poudarkom na pomenu boja, 
vojno in zmago. 


koke 


Kajti starodavna arijska vojna je imela sploš ni pomen večne 
boj med metafizičnimi silami. Na eni strani je bil 
Olimpijski princip svetlobe, uranska in solarna realnost; na drugi strani 
roka, surovo nasilje, titansko-telurski, barbarski element v klasi- 


Dantejevo delo o politični filozofiji, Monarhija (Cambridge: Cambridge University Press, 1996). 
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čustvenem smislu, ž ensko-demonsko substanco. Motiv tega 

metafizičnega boja se nenehno znova pojavlja skozi neš tete oblike mitov v vseh 
tradicije arijskega izvora. Vsak boj v materialnem smislu je bil izkuš en 

z večjo ali manjš o zavestjo kot epizoda v tej antitezi. 

Toda arijska rasa se je imela za vojsko olimpijcev 

načelo: zato je treba to pojmovanje obnoviti med 

arijcev kot opravičilo ali najviš je posvečenje katerega koli 

hegemonske tež nje, ampak tudi same ideje imperija, katerega 

antisekularni značaj je v osnovi zelo očiten. 

Za tradicionalno zasnovan pogled na svet so vse navidezne resničnosti 
simbolično. To torej velja tudi za vojno, kot je razvidno s subjektivnega 
in notranjega vidika. Vojna in bož ja pot sta tako 
združ eni v eno celoto. 

Pomembna pričevanja o tem v nordijsko-nemš kih tradicijah so 
dobro znana. Treba pa je opozoriti, 
da imajo ta izročila v izrazih, v katerih so dosegla nas 
postanejo razdrobljeni in zmeš ani ali predstavljajo materialistične 
ostanke viš jih, prvobitnih arijskih tradicij, ki so pogosto razpadle do ravni 
ljudskih vraž everij. Ta premislek nam ne preprečuje 
ugotavljanje nekaterih bistvenih motivov. 

Prvič, kot je znano, je Valhalla središ če nebesne nesmrtnosti, 
rezervirano predvsem za junake, padle na bojiš ču. Gospod 
tega kraja, Odin-Wotan, nam je predstavljen v Ynglingasagi , ko je 
junakom pokazal pot, ki vodi do mesta bogov, 
kjer cveti nesmrtno ž ivljenje. Po tej tradiciji ni ž rtvovanja 
ali kult bolj ceni vrhovni bog in noben ne proizvaja 
bogatejš i sadovi kot tista ž rtev, ki jo nekdo ponudi, ko pade v boju 
bojiš če. Poleg tega se za zmedeno ljudsko predstavo o Wildes Heer3 
skriva ta pomen: skozi bojevnike, ki ob padcu darujejo ž rtvovanje 
Odinu, se poveča moč, ki 
ta bog potrebuje za končno bitko proti Ragna-rokkrju, to je, 
'zatemnitev bož anskega', ki grozi svetu ž e od pradavnine. To jasno 
ponazarja arijski motiv metafizičnega 
boj. V Eddi je rečeno, da 'ne glede na to, kako veliko je š tevilo 
junaki, zbrani v Valhalli, nikoli jih ne bo preveč 


3 Nemš ko:'divji gostitelj'. To je koncept, ki je prisoten v mnogih starodavnih kulturah, v katerih je 
mogoče videti skupino lovcev na konjih, ki zasledujejo svoj plen po nebu. V nekaterih različicah se 
verjame, da so lovci duš e mrtvih bojevnikov, ki jih vodijo bogovi. 
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pride volk'. "Volk" je tukaj simbol temnih in divjih moči 
ki jih je svetu Aesirjev uspelo ukleniti in podrediti. 
Arijsko-iransko pojmovanje Mitre, "nespečega bojevnika", 
ki se na čelu Fravaš ijev svojih zvestih plač bori proti 
sovraž niki arijskega boga luči je popolnoma analogen. Bomo kmalu 
ukvarjajo s Fravaš iin njihovo korespondenco z Valkirami iz 
nordijsko tradicijo. Za zdaj bi radi pojasnili sploš no 
pomen 'svete vojne' s pomočjo drugih, skladnih pričevanj. 
Ne bi smelo biti presenečenje, če se najprej sklicujemo na muslimansko 
tradicijo. Tukaj muslimanska tradicija služ i kot prenaš alec 
Arijsko-iranska tradicija. Zamisel o 'sveti vojni' - vsaj kar zadeva elemente, ki jih 
obravnavamo - je dosegla arabsko 
plemen prek sveta perzijskih š pekulacij. Š lo je torej za pozno ponovno rojstvo 
prvobitne arijske dediš čine in gledano s te perspektive 
zagotovo lahko sprejme. 
Ob povedanem, v obravnavani tradiciji sta dve "sveti vojni". 
ločimo: 'večjo sveto vojno' in 'manjš o sveto vojno'. Razlikovanje temelji na izreku 
preroka, ki je, ko se je vrnil iz 
vojaš ki ekspediciji, rekel: 'Zdaj se vračam od manjš ega k večjemu 
vojna'.4 
V tem pogledu večja sveta vojna pripada duhovnemu redu. 
Nasprotno pa je manjš a sveta vojna fizični boj, materialni 
vojna, ki se je bojevala v zunanjem svetu. Večja sveta vojna je boj za 
človek proti sovraž nikom, ki jih nosi v sebi. Natančneje, to je 
boj nadnaravnega elementa, prirojenega v človeku, proti vsemu 
ki je nagonsko, strastno, kaotično in podvrž eno silam narave. To je tudi ideja, ki 
se razkriva v besedilu starega Arijca 
bojevniš ka modrost, Bhagavad-Gita: 'Če se torej zavedamo, da smo transcendentalni 
do materialnih čutov, uma in inteligence, o mogočno oborož eni Arjuna, bi morali 
umiriti um s premiš ljeno duhovno inteligenco in tako - z duhovno močjo - 
premagajte tega nenasitnega sovraž nika 
znan kot pož elenje' (3:43). 
Nujni pogoj za notranje delo osvobajanja je, da to 
sovraž nik je enkrat za vselej uničen. V kontekstu herojske tradicije 
manjš a sveta vojna - torej zunanji boj - služ ile kot nekaj 
s pomočjo katerega se dosež e večja sveta vojna. Zaradi tega razloga 
"sveta vojna" in "bož ja pot" se pogosto obravnavata kot sopomenki 


4 Vsa sklicevanja na islamske svete spise in Bhagavad-Gito v tem eseju so enaka tistim v 'Večji vojni in 
manjš ivojni' in 'Metafiziki vojne'. 
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besedila. Tako beremo v Kur'anu : 'Naj se torej tisti, ki prodajajo ž ivljenje tega 
sveta za prihodnji svet, borijo na Allahovi poti. Če se nekdo bori na Allahovi poti, 
ne glede na to, ali je ubit ali zmaga, mu bomo plačali neizmerno nagrado' (4:74). 
In nadalje: 'Kar se tiče tistih, ki se borijo na Allahovi poti, On ne bo dovolil, da bi 


njihova dejanja zaš la. Vodil jih bo in izboljš al njihovo stanje ter jih sprejel v vrt, 
ki jim ga je dal spoznati' (47:4-6). 


To je aluzija na fizično smrt v vojni, ki se popolnoma ujema s tako imenovano 
mors triumphalis - 'zmagoslavna smrt' - klasične tradicije. Vendar pa je isti nauk 
mogoče razlagati tudi v simbolnem smislu. Tisti, ki je v 'manjš i sveti vojni' zmogel 
ž iveti 'večjo sveto vojno', je v sebi ustvaril silo, ki ga postavi v polož aj, da premaga 
krizo smrti. Tudi ne da bi bil fizično ubit, lahko skozi asketizem akcije in boja 
izkusimo smrt, zmagamo v sebi in spoznamo 'več kot ž ivljenje". V ezoteričnem 
pogledu pravzaprav 'raj', 'nebeš ko kraljestvo' in podobni izrazi niso nič drugega 
kot simbolične predstavitve - sestavljene za ljudi - transcendentnih stanj zavesti 
na viš ji ravni od ž ivljenja in smrti. 


Ti premisleki bi nam morali omogočiti, da pod vrhnjo obleko krš čanstva 


razberemo iste vsebine in pomene, ki jih je bila med križ arskimi vojnami 
prisiljena nositi nordijsko-zahodna junaš ka tradicija, da bi se lahko manifestirala 
v zunanjem svetu. V ideologiji križ arske vojne sta imeli osvoboditev templja in 
osvojitev 'Svete dež ele' stične točke - veliko več, kot je na sploš no nagnjeno 
verjeti - z nordijsko-arijsko tradicijo, ki se nanaš a na mistični Asgard, odmaknjena 
dež ela Aesirjev in herojev, kjer ne vlada smrt in kjer prebivalci už ivajo nesmrtno 
ž ivljenje in nadnaravni mir. Sveta vojna se je pojavila kot celovita duhovna vojna, 
tako zelo, da so jo lahko pridigarji dobesedno primerjali s kopanjem, ki je skoraj 
kot ogenj vice, a pred smrtjo«. 


Sveti Bernard je templarjem izjavil: 'Za vas je slava, da nikoli ne zapustite 
bitke [razen če ste] pokriti z lovorikami. Toda š e večja slava je pridobiti na bojnem 
polju nesmrtno krono ...« 

'Absolutna slava' - pripisana Gospodu, ki je zgoraj, na nebu - v excelsis Deo5 


- je posvečena tudi križ arju. V tem ozadju bi lahko Jeruzalem, ž eleni cilj "manjš e 
svete vojne". 


5 Latinsko: 'Bog v viš avah'. 
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videti v dvojnem vidiku zemeljskega mesta in nebeš kega mesta ter 
Križ arska vojna se je izkazala za uvod v resnično izpolnitev nesmrtnosti. 

Nihajoče vojaš ke peripetije med križ arskimi vojnami so povzročile zmedo, 
začetno zmedo in celo omahovanje vere. Kasneje pa njihovo 
edini učinek je bil očistiti idejo svete vojne vseh ostankov materialnosti. Nesrečen 
izid križ arske vojne so začeli primerjati z vrlino, ki jo je preganjala nesreča, vrlino, 
katere vrednost je mogoče oceniti in 
nagrajen le v luči nadzemeljskega ž ivljenja. Onstran zmage oz 
premagati vrednostno presojo, osredotočeno na duhovno razsež nost delovanja. 
Tako je bila sveta vojna vredna ž e sama po sebi, ne glede na to 
njegovih vidnih rezultatov, kot sredstvo za dosego nadosebnega spoznanja 
z aktivnim ž rtvovanjem človeš kega elementa. 

Isti nauk se pojavi, povzdignjen na metafizično raven izraž anja, v znamenitem 
hindujsko-arijskem besedilu - Bhagavad-Giti. Človeš ko sočutje in čustva, ki 
bojevniku Ar-juni preprečujejo boj proti sovraž niku, so značilni za boga 


kot 'nečistoče ... sploh ne spodobi človeka, ki pozna vrednost ž ivljenja. 
Ne vodijo na viš je planete, ampak v sramoto« (2:2). 
Namesto tega bog obljublja naslednje: 'Ali te bodo ubili 
na bojiš ču in doseči rajske planete, ali pa boste zmagali 
in už ivajte v zemeljskem kraljestvu. Zato vstanite odločno 
in boj' (2:37). 
Notranja naravnanost, da manjš o sveto vojno spremenimo v 
večja sveta vojna je jasno opisana z naslednjimi izrazi: 'Tako 
zavedanje, da je transcendentalen do materialnih čutov, uma in 
inteligenca, o mogočno oborož eni Arjuna, človek bi moral umiriti um s premiš ljeno 
duhovno inteligenco in tako - z duhovno močjo - premagati 
tega nenasitnega sovraž nika, znanega kot pož elenje' (3:43). 
Enako jasni izrazi potrjujejo čistost tega dejanja: mora biti 
ž elel zase, onkraj vsakega materialnega cilja, onkraj vsake strasti in 
vsak človeš ki impulz: 'Ali se boriš zaradi boja, brez 
razmiš ljanje o sreči ali stiski, izgubi ali dobičku, zmagi ali porazu - in 
s tem si nikoli ne boš nakopal greha' (2:38). 
Kot nadaljnji metafizični temelj bog razsvetli svojega posluš alca o razliki med 
absolutnim duhom, ki je neuničljiv, 
in telesni in človeš ki elementi, ki imajo le iluzoren obstoj. Po eni strani se Arjuna 
zave metafizične neresničnosti tega, kar lahko nekdo izgubi ali povzroči, da drugi 
izgubijo, tj. 
ž ivljenje in smrtno telo. Po drugi strani pa Arjuna vodi do izkuš enj 
manifestacija bož anskega kot moč, ki pomete tistega, ki 
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dož ivi v neustavljivo absolutnost. V primerjavi s tem 
sila vsaka pogojena oblika obstoja kaž e zgolj kot negacija. 
Ko je ta negacija sama nenehno in aktivno zanikana, tj. 
ko je vsaka omejena oblika obstoja preplavljena ali uničena 
boju postane ta sila grozljivo očitna. V teh pogojih je to 
energijo, ki je primerna za sprož itev junaš ke preobrazbe posameznika, je mogoče 
pravilno definirati. V kolikor je sposoben delovati v 
čistost in absolutnost, ki smo ju nakazali, bojevnik zlomi 
verige človeš kega, prikliče bož ansko kot metafizično silo uničenja končnega in to silo 
učinkovito pritegne vase, 
v njem naš el svojo osvetlitev in osvoboditev. Evokativna beseda 
drugega besedila, ki pripada istemu izročilu, je tukaj primerno: 
'Ž ivljenje - kot lok; um - kot puš čica; tarča za prebadanje - the 
vrhovni duh; združ iti um z duhom, ko izstreljena puš čica zadene tarčo.' 
Zelo pomembno je, da Bhagavad-Gita predstavlja te nauke, ki pojasnjujejo, kako 
viš ja oblika metafizične realizacije 
bojevanja in junaš tva je treba razumeti kot nanaš anje na prvotno arijsko dediš čino 
sončne narave. Ta učenja so bila dejansko dana 
od 'Sonca' do prvotnega zakonodajalca Arijcev, Manuja, nato pa ga je vzdrž evala sveta 
dinastija kraljev. V stoletjih so se izgubili in jih je zato na novo razkril 


bož anstvo, ne duhovniku, temveč predstavniku vojaš kega plemstva, 


Arjuna. 


k kk 


To, o čemer smo razpravljali doslej, nam omogoča tudi razumevanje 


intimna vsebina druge skupine klasičnih in nordijskih izročil. mi 
začeti je treba s preprosto ugotovitvijo: v teh tradicijah se izjemno pogosto pojavljajo 
določene specifične simbolne podobe: duš a kot demon, dvojnik, genij in podobno; tistih 
dionizijskih6 entitet in 
boginja smrti; in končno boginje zmage, ki pogosto 
pojavlja tudi kot boginja bitke. 

Da bi jih razumeli, bi morali najprej razjasniti pomen podobe duš e kot demona, 
genija ali dvojnika. Človek klasične antike je v demonu ali dvojniku simboliziral globoko silo, 
ki je ž ivljenje 


ž ivljenja, tako rekoč, kolikor vlada vsemu telesnemu in animičnemu 


6 Dioniz je bil grš ki bog ekstaze in omame. 
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dogodki, ki jih običajna zavest ne dosež e, a so kljub temu odločilni za 
naključni obstoj in usodo 

posameznika. Verjeli so, da obstaja tesen odnos med to entiteto in mističnimi 
močmi rase in krvi. Zdi se, da je demon noter 

veliko vidikov, ki so podobni laram , mističnim entitetam stalež a 

ali potomcev, o katerih na primer Makrobij7 trdi: »Bogovi 

so tisti, ki nas ohranjajo pri ž ivljenju - hranijo naš e telo in vodijo naš o duš o.« To 
lahko rečemo, da obstaja razmerje med demonom in običajnim 

zavest, ki je analogna tisti, ki obstaja med principom individuacije in principom 
individuacije. Prvi je po mnenju 

nauk starodavnih, nad-individualna sila, torej nadrejena rojstvu in smrti. 
Slednja, tj. individualizirana zavest, pogojena s telesom in zunanjim svetom, 

je praviloma usojena na razpad ali na minljivo in nerazločno prež ivetje. V 
nordijski tradiciji ima podoba Valkire bolj ali manj enak pomen kot 


demona v klasični antiki. V mnogih besedilih je podoba 
Valkira se združ is fylgjo,, to je duhovno entiteto na delu 
v človeku, čigar moči je podvrž ena človekova usoda. In kot kynfylgja 
Valkira je - tako kot lare starega Rima - mistična moč 
kri. Enako velja za fravashi iz ario-irancev 
tradicija. Fravashi, razlaga znani orientalist, »je intimno 
moč vsakega človeka je tisto, kar ga ohranja pri ž ivljenju in skrbi za to 
se rodi in obstaja'. 
Hkrati so Fravaš i, tako kot rimske lare, povezani z 
prvobitne moči stalež a in so, tako kot Valkire, grozljive boginje vojne, delilke 
sreče in zmage. 
To je prva povezava, ki jo ž elimo preučiti. To skrivnostno 
moč, ki je globoka duš a rase in transcendentni dejavnik pri 
delo v posamezniku, kaj ima lahko skupnega z boginjo 
vojna? Da bi to točko pravilno razumeli, si je treba zapomniti 
da so stari Indoevropejci imeli tako rekoč aristokratsko in diferencirano 
pojmovanje nesmrtnosti. Ne uidejo vsi razpadu 
'Jaz' v ta lemurski ostanek, katerega starodavni simbolni predstavitvi sta bila 


Had in Niflheim8. Nesmrtnost je privilegij redkih, 


7 Ambrozij Teodozij Makrobij (395-423), rimski neoplatonistični filozof. 
Njegovo glavno delo so Saturnalije (New York: Columbia University Press, 1969). 


8 V nordijski mitologiji je bil Nifiheim lokacija Hel, kamor so bile poslane duš e tistih, ki so umrli 
nejunaš ko. 
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in po arijskem pojmovanju š e posebej privilegij he-roes. Nadaljevanje 
ž ivljenja - ne kot senca, ampak kot polbog - je rezervirano 
tistim, ki jih je posebno duhovno delovanje povzdignilo iz ene narave v 
drugo. Tukaj ž al ne moremo dokazati in extenso 
naslednja afirmacija: z operativnega vidika je to duhovno dejanje 
sestavljeno iz transformacije individualnega 'jaza' iz oblike 
običajne človeš ke zavesti, ki ostaja omejena in 
individualno, v globoko, nadindividualno in individualno moč, 
ki obstaja onstran rojstva in smrti, moč, ki smo ji rekli 
pojem 'demon' ustreza.9 

Demon pa je onstran vseh končnih oblik, v katerih se učlovečuje, 
in to ne samo zato, ker predstavlja prvobitno 
moči celotne delnice, temveč tudi glede na intenzivnost. Posledično 
nenaden prehod od navadne zavesti k moči 
ki ga simbolizira demon, povzroči destruktivno krizo, nekakš en prelom, 
kot posledica napetosti premočnega potenciala za človeš ko vezje. 
Predpostavimo torej primer, v katerem je povsem izjemen 
pogojih lahko demon tako rekoč sam izbruhne v posamezniku, 
da bi občutil njeno uničujočo transcendenco: v tem primeru bi se 
prebudila nekakš na ž iva in aktivna izkuš nja smrti. Druga povezava, 
to je razlog, zakaj se je v mitološ kih predstavah antike podoba dvojnika 
ali demona lahko zlila z 
bož anskost smrti postane torej jasna. V nordijski tradiciji bojevnik vidi 
svojo Valkiro, ko umira ali dož ivlja smrtno nevarnost. 


Pojdimo dalje. V religioznem asketizmu sta uničenje, odpoved 
'jazu' in impulz, da bi se predali Bogu, prednostno sredstvo, s katerim 
nekdo poskuš a povzročiti prej omenjeno krizo. 
in jo učinkovito premagati. Izrazi, kot sta "mistična smrt" ali "tema". 
noč duš e',10 itd., ki kaž ejo na to stanje, so dobro znani. 

V nasprotju s tem je v kontekstu herojske tradicije aktivni impulz, 
dionizično sproš čanje elementa akcije, prednostno sredstvo za dosego 
istega cilja. Na najniž ji stopnji ustrezne fenomenologije opazimo na 
primer ples, ko ga uporabljamo kot 

sveta tehnika za priklic in uporabo skozi ekstazo duš e, 


9 Za natančnejš e razumevanje sploš nega pojmovanja ž ivljenja, na katerem temeljijo tu 
omenjeni nauki, bralca napotimo na naš Revolt. (Opombo je dodal Evola). 


10 To je naslov dela sv. Janeza od Križ a. 
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sile, ki prebivajo v njegovih globinah. Drugo ž ivljenje se pojavi v ž ivljenju 
posameznika, ko ga osvobodi dionizični ritem, skoraj kot vznik njegove lastne 
korenine brezna. Wildes Heer, Furies,11 Erynnyes in druge podobne duhovne 
narave so simbolične upodobitve te sile. Zato ustrezajo manifestaciji demona v 
njegovi grozljivi in aktivni transcendenci. Svete igre predstavljajo viš jo raven tega 
procesa. Š e viš ja stopnja je vojna. Na ta način smo spet pripeljani nazaj do 
starodavne arijske predstave o bojevanju in bojevniš kem asketizmu. 


Mož nost neke take nadnormalne izkuš nje je bila priznana na vrhuncu 
nevarnosti in junaš kega boja. Zdi se, da latinska beseda ludere (igrati, boriti se) ž e 
vsebuje idejo razreš itve (Bruckmann).12 To je eno od mnogih sklicevanj na lastnost, 
ki je prirojena boju, osvobajati posameznika od individualnih omejitev in pripeljati 
do nastanka. proste sile, ki so latentne v globinah. 


Tretja analogija črpa svoj izvor in temelj iz tega: demon, lare, individualizirajoči 'jaz' 
itd. niso identični le furijam, erinijam in drugim sproš čenim dionizičnim naravam, 
ki imajo tudi same š tevilne značilnosti. skupno z boginjo smrti; ustrezajo tudi 
devicam, ki vodijo napadalca v boju, Valkiram in Fravaš ijem. Fravaš i so na primer 
v besedilih označeni kot»straš ljivi, vsemogočni«, »tisti, ki juriš ajo in dajejo zmago 
tistemu, ki jih prikliče« - ali, bolje rečeno, tistemu, ki jih prikliče v sebi. sebe. 


Od tu do končne analogije je le kratek korak. Iste bojevite entitete končno v 
arijskih tradicijah prevzamejo značilnosti boginj zmage, metamorfoza, ki označuje 
natanko srečno izpolnitev zadevnih notranjih izkuš enj. Tako kot demon ali dvojnik 
pomenijo globoko in nad-individualno moč, ki ostane v svojem latentnem stanju 
med običajno zavestjo; tako kot furije in erinije odraž ajo posebno manifestacijo 
demonskih izbruhov in izbruhov - in se boginje smrti, valkire, fravaš i itd. nanaš ajo 
na iste situacije, kolikor so te omogočene s pomočjo junaš kega boja - tako boginja 
zmage je izraz zmagoslavja 


11 Furije so bile v rimski mitologiji ž enska bož anstva, ki so se maš čevala ž ivim v imenu mrtvih, ki se 
jim je zgodila krivica. Njihovo ime v grš ki mitologiji je bilo Erynnyes. 


12 Heinz Bruckmann, nemš ki učenjak latinš čine. 
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'jaz' nad to močjo. Označuje uspeš en impulz k stanju, ki se nahaja 
onkraj nevarnosti, prirojene ekstazi in sub-osebnim oblikam uničenja, 
nevarnosti, ki vedno čaka v zasedi za frenetičnim trenutkom dionizičnega 
dejanja in samega herojskega dejanja. 

Kaj najde izraz v tej predstavitvi mitske zavesti 

je torej impulz k duhovnemu, resnično nadosebneru stanju, 

ki dela svobodnega, nesmrtnega, notranje neuničljivega - ki, kot je 

rekel, 'naredi iz dveh eno' (dva elementa človeš kega bistva). 

Pojdimo zdaj k sploš nemu pomeru teh starodavnih junaš kih 
tradicij, to je k mističnemu pojmovanju zmage. Temeljno 
ideja je bila, da obstaja učinkovito ujemanje med fizičnim in metafizičnim, 
med vidnim in nevidnim; korespondenca, pri kateri so dela duha 
manifestirala nad-individualne značilnosti in bila izraž ena skozi 
resnične operacije in dejstva. 

Iz te predpostavke je bilo vnaprej določeno duhovno spoznanje 

skrivni duh določenih vojnih podjetij, katerih konkretna zmaga 

bi bila krona. Skladno s tem materialna, vojaš ka dimenzija 

zmaga veljala za korelativ duhovnega dejstva, ki je prineslo 

zmaga približ no v skladu s potrebnim odnosom med notranjim in 
zunanjim svetom. Zmaga se torej pojavi kot 

zunanje in vidno znamenje posvetitve in mističnega ponovnega rojstva 
dosež ena na isti točki. Furije in smrt, ki jih je bojevnik 

se je materialno soočil na bojnem polju, v sebi pa duhovno 

v obliki grozečega izbruha prvobitnih sil njegovega bitja. Ko zmaga nad 
temi, je zmaga njegova. 

Tako postane jasno, zakaj je v tradicionalnem svetu zmaga imela 
sveti pomen. Tako je poglavar, ki je bil priznan na bojnem polju, 
poskrbel za ž ivo izkuš njo prisotnosti mistične moči 
ki ga je preobrazil. Globok pomen nezemeljskega lika, ki izbruhne v 
slavi in 'bož anskosti' zmagovalca - dejstvo 
da je v starem Rimu praznovanje zmagoslavja dobilo značilnosti 
veliko bolj sveto od vojaš kega - postane torej razumljivo. 

Ponavljajoča se simbolika v starodavnih arijskih tradicijah zmag, Valkirij 
in podobnih entitet, ki vodijo duš o bojevnika do 

'nebo', se nam zdaj razkriva v popolnoma drugačni luči, tako kot tudi 
mit o zmagovitem junaku, kot je dorski Herkul, ki pridobi 

krono, zaradi katere je delež en olimpijske nesmrtnosti Nike, 

'boginja zmage". V kolikš ni meri perspektiva, ki 

hoče videti samo 'poezijo', retoriko in basni v vsem tem je izkrivljeno in 
površ no postane zdaj jasno. 
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Mistična teologija uči, da je beatificirajoča duhovna vizija 
dosež en v slavi, krš čanska ikonografija pa postavlja avreolo slave 
okrog glav svetnikov in mučencev. Vse to kaž e na dediš čino, 
čeprav obledel, naš ega bolj vzviš enega junaš kega izročila. Arijo-Iranec 
izročilo je namreč ž e poznalo slavo - hvareno - razumljeno kot nebeš ko 
ogenj, slava, ki se spusti na kralje in poglavarje, jih naredi nesmrtne in v zmagi 
pričuje zanje. In v klasični antiki je 
ž areča kraljeva krona je simbolizirala slavo prav kot sončno in nebeš ko 
ogenj. V arijskem svetu so svetloba, sončni sijaj, slava, zmaga, bož anska kraljevina 
podobe in predstave, ki se pojavljajo v najtesnejš i povezavi, 
ne v smislu abstrakcij in izumov človeka, temveč s 
pomen latentnih potencialov in absolutno resničnih aktualiziranih zmož nosti. V 
tem kontekstu mistična doktrina boja in zmage predstavlja za nas svetleč vrh naš e 
skupne tradicije delovanja. 


koke 


Danes nam to izročilo govori na š e razumljiv način - če se seveda odpovemo 
njegovemu zunanjemu in kontingentu. 
načini manifestacije. Če ž elimo preseči izčrpano, izčrpano duhovnost, zgrajeno na 
spekulativnih abstrakcijah in pietetnih občutkih, in hkrati preseči materialistično 
degeneracijo 
delovanja, kakš ne boljš e referenčne točke je danes mogoče najti kot 
prej omenjeni ideali starega arijskega človeka? 

Vendar je š e več. Na Zahodu obstajajo duhovne in materialne napetosti 
v zadnjih letih do te mere zapletli, da lahko le 
reš iti z bojem. S sedanjo vojno se približ uje doba 
njen konec in sile se krepijo, ki jim ni več mogoče prevladati 
z abstraktnimi idejami, univerzalističnimi načeli ali miti, pojmovanimi kot zgolj 
iracionalnosti in ki same po sebi ne zagotavljajo podlage za a 
nova civilizacija. Veliko globlja in veliko bolj bistvena oblika delovanja je 
zdaj nujen, da bi onkraj ruš evin spodkopal in obsodil 
svetu se za Evropo prebija nova doba. 

V tej perspektivi bo veliko odvisno od načina, na katerega je današ nji 
posameznik sposoben oblikovati ž ivo izkuš njo boja: 
to je, ali je v polož aju, da prevzame junaš tvo inž rtvovanje 
kot katarzo in kot sredstvo za osvoboditev in notranje prebujenje. to 
Delo naš ih borcev - notranje, nevidno, daleč od gest in veličastnosti - bo imelo 
odločilen značaj ne le za zaključek, 
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zmagovit in dokončen, dogodkov tega nevihtnega obdobja, ampak tudi za 
konfiguracijo in pripis smisla reda, ki bo vstal iz zmage. Boj je potreben, da 
prebudimo in umirimo to silo, ki bo poleg napadov, krvi in nevarnosti dala prednost 
novi stvaritvi z novim sijajem in močnim mirom. 


Zato se je treba prav na bojiš ču danes znova naučiti čistega delovanja: 
delovanja ne samo v smislu moš ke askeze, temveč tudi v smislu očiš čenja in poti 
do viš jih oblik ž ivljenja, oblik, ki veljajo same po sebi in zase. - to pomeni prav 
vrnitev k starodavni arijsko-zahodni tradiciji. Iz daljnih časov nam š e vedno odmeva 
to vznemirljivo geslo: Ž ivljenje - kot lok; um - kot puš čica; tarča za prebadanje - 
vrhovni duh; združ iti um z duhom, ko izstreljena puš čica zadene tarčo.' 


Tisti, ki š e danes dož ivlja boj, v smislu tega priznanja tega poklica, bo obstal, 
drugi pa se bodo zruš ili - njegov pa bo nepremagljiva sila. Ta novi človek bo v sebi 
premagal vsako dramo, vsak mrak, vsak kaos in s prihodom novega časa oblikoval 
princip novega razvoja. V skladu s staroarijsko tradicijo lahko takš no junaš tvo 
najboljš ih mož prevzame resnično evokativno funkcijo, se pravi, da lahko 
ponovno vzpostavi stoletja izgubljen stik med svetom in nadsvetom. Takrat smisel 
boja ne bo grozen pokol, niti pustolovska usoda, pogojena samo z voljo do moči, 
ampak preizkus dobrega razuma in bož anskega poklica stalež a. Takrat se ne bo 
obnovil pomen miru, ki se utaplja v brezbarvnem meš čanskem vsakdanu, niti 
pomanjkanje duhovne napetosti, ki jo najdemo v boju, ampak polnost napetosti 
same. 


'Kri junakov je bliž je Gospodu kot črnilo učenjakov in molitve pobož nih.' 
Tradicionalno pojmovanje temelji 

tudi na predpostavki, da veliko bolj kot posamezniki v »sveti vojni« delujejo 
mistične prvobitne moči rase. Te moči izvorov so tiste, ki ustvarjajo svetovne 
imperije in ljudem prinaš ajo 'zmagoviti mir'. 
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Pomen za 
Warrior Element za 


Nova Evropa 


Prvotno objavljeno marca 1941 kot 
'Sul significato dell'elemento guerriero 
per la nuova Europa' v La Vita Italiana. 


Eno glavnih nasprotij, ki jih je pripeljala prva svetovna vojna 
luč zadeva odnos med drž avo in vojaš kim elementom. Pojavila se je 
značilna antiteza, ki v resnici 
odraž alo ne toliko dve različni skupini ljudi kot dve različni 
starosti, dveh mentalitet in dveh različnih pojmovanj 'civilizacije'. 

Po eni strani je bilo ugotovljeno, da sta vojska in na sploš no 
bojevnik zgolj podrejena in instrumentalna 
drž ava. Normalni in pravilni vladarji drž ave so po tem mnenju oz. 
so tisto, čemur bi lahko rekli 'civilni' ali 'meš čanski' element. Ta 
»burž ujski« element se ukvarja s profesionalno politiko in - če 
uporabimo znani izraz - ko je treba politiko nadaljevati z drugimi sredstvi, 
vojaš ke sile so zaposlene. V teh razmerah vojska 
element naj ne bi imel posebnega vpliva na politiko 
ali na ž ivljenje v druž bi nasploh. Vsekakor je priznano, da je 
vojaš ki element ima svojo etiko in vrednote. Vendar pa to stališ če 
meni, da je uporaba te etike in vrednot nezaž elena in celo nesmiselna. 
za celotno normalno ž ivljenje naroda. Zadevni pogled je v resnici 


1 "Vidimo torej, da vojna ni le politično dejanje, ampak tudi pravi politični 
instrument, nadaljevanje politične trgovine, izvajanje iste z drugimi sredstvi. 
Slavni citat Clausa von Clausewitza (1780-1831), pruskega vojaš kega teoretika. 
Citat je mogoče najti v njegovi knjigi On War (London: Routledge, 2004), str. 42. 
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tesno povezana z demokratičnim, iluminiranim2 in liberalnim prepričanjem, da 
resnična civilizacija nima nič opraviti sto ž alostno nujnostjo, kot je vojna, ampak 
da je njen temelj, bolj kot vojne vrline, "napredek umetnosti in znanosti" ter 
oblikovanje druž benega ž ivljenja po 'nesmrtnih načelih". Zato je treba v taki 
druž bi govoriti o 'vojaš kem' elementu in ne o pravem bojevniš kem elementu. 


Pravzaprav se etimološ ko beseda 'vojak' nanaš a na čete, ki se borijo za plačo ali 
plačilo v služ bi razreda, ki sam ne vodi vojne. 

To je bolj ali manj pomen, ki ga ima vojaš ki element kljub obvezni naborniš tvu v 
liberalnih in demokratično-burž oaznih drž avah. Te drž ave jo uporabljajo za 

reš evanje resnih sporov na mednarodnem področju bolj ali manj na enak način, 

kot v domačem redu uporabljajo policijo. 


Čez in proti temu pogledu obstaja drugi, po katerem vojaš ki element 
prež ema politični in tudi etični red. 
Vojaš ke vrednote so tu pristne bojevniš ke vrednote in imajo temeljno vlogo v 
sploš nem idealu etičnega oblikovanja ž ivljenja; ideal, veljaven torej tudi onkraj 
strogo vojaš ke ravni in vojnih obdobij. 
Posledica tega je politična omejitev civilne burž oazije in burž oaznega duha nasploh 
na vseh področjih druž benega ž ivljenja. Resnična civilizacija je tukaj pojmovana 
v moš kem, dejavnem in junaš kem smislu: in na tej osnovi so razumljeni elementi, 
ki opredeljujejo vso človeš ko veličino in resnične pravice ljudstev. 


Skoraj ni treba posebej poudarjati, da je bila prva ideologija v svetovni vojni 
1914-1918 lastna zaveznikom in predvsem zahodnim in atlantskim demokracijam, 
slednje pa so v bistvu predstavljale centralne sile. Po dobro znani prostozidarski 
besedi - ki smo se je tu pogosto spominjali - se je ta vojna bojevala kot nekakš na 
velika križ arska vojna svetovne demokracije3 proti »militarizmu« in »prusizmu«, ki 
sta tem »imperialističnim« narodom predstavljala 'obskurantističnih' ostankov 
znotraj 'razvite' Evrope. 


Ta izraz pa vsebuje resnico, ki smo jo poudarili na začetku, namreč, da nasprotje 
ni bilo samo med dvema skupinama ljudstev, temveč tudi med dvema dobama - 


čeprav so se seveda takrat in subjektivno stvari kazale v zelo različnih način. 


To, kar so v prostozidarskem ž argonu imenovali 'anahronistični ostanki', je pomenilo 


2 francosko: 'razsvetljen'. 
3 Ko so ZDA leta 1917 vstopile v vojno, jo je predsednik Woodrow Wilson označil za "križ arsko vojno za 


demokracijo". 
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resnično prež ivetje vrednot, lastnih celotnemu tradicionalnemu, vojnemu, 
moš ko in arijsko Evropo, vrednote »azvitega sveta« pa 

ne pomeni nič drugega kot etični in duhovni zaton Zahoda. 

Š e več, zdaj bolje vemo, kakš ni "imperialisti" so bili hinavski eksponenti tega 
drugega sveta na svoj poseben način: njihov je bil, 

natančneje imperializem burž oazije in trgovcev, ki 

ž eleli nemoteno už ivati prednosti miru, ki naj bi ga vsilili in ohranili ne toliko z 
lastnimi vojaš kimi silami kot z 

sil, vpoklicanih z vseh koncev sveta in plačanih v ta namen. 

Z mirovnimi pogodbami in dogajanjem v povojnem obdobju je to postalo 
vse bolj očitno. Funkcija vojaš kega elementa je postala nekakš na mednarodna 
policija 
- ali, namesto da bi bila res "mednarodna", policija, ki jo je organizirala določena 
skupina narodov, da bi vsilila, proti volji drugih in za 
njihov lastni dobiček, dano dejansko stanje: saj je to bilo in je kaj 
"obramba miru" in "pravice narodov" resnično pomenita. Upad 
vseh občutkov bojevniš kega ponosa in časti je bil pozneje 
dokazuje dejstvo, da so bile razvite vse vrste neplemenitih sredstev, da bi 
zagotovili ž elene rezultate, ne da bi se morali zateči k temu 
vojska degradirana na status mednarodne policije: sistemi sankcij, ekonomske 
blokade, nacionalni bojkoti itd. 

Z najnovejš imi mednarodnimi dogodki, ki so vodili 
do izgube avtoritete Druš tva narodov in končno do sedanje vojne, učinkovitega 
vrednotnega obrata, ne le na političnem planu. 
ampak tudi na etični in nasploh na ž ivljenjski nazor kot celoto, ima 
postanejo jasno vidni. Trenutni boj ni toliko proti določenemu ljudstvu, temveč 
proti določeni ideji, ki bolj ali manj je 
enaka tisti, ki so jo podpirali zavezniki v prejš nji vojni. to 
vojna je bila namenjena utrditvi 'demokratičnega imperializma' proti vsem 
nevarni povzročitelji tež av; nova vojna naj bi označila konec 
tega 'imperializma' in š tevilnih mitov, ki mu služ ijo kot 'alibi', in do 
ustvariti predpogoje za novo dobo, v kateri naj bo bojevniš ka etika 
služ i kot osnova za civilizacijo kolektiva evropskih ljudstev. V tem smislu lahko 
sedanjo vojno imenujemo obnovitvena vojna. To 
vrača ideale in ž ivljenjske nazore v njihov prvotni polož aj 
desnica, ki je osrednjega pomena za prvotno tradicijo arijskih ljudstev - 
predvsem ario-rimske in nordijsko-arijske - tako osrednje, da 
ko so propadle ali bile zapuš čene, je to neizogibno pripeljalo do padca 
vsako od teh ljudstev in oblasti je preš lo v roke niž jih elementov, tako rasno kot 
duhovno. 
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Vendar je priporočljivo, da ne pride do nesporazumov 
pomen, ki ga bo imel bojniš ki element v novi Evropi, 
osredotočanje na besedo militarizem, podobno kot ž e namerno 
spodbujajo - ob popolnem poznavanju dejstev - demokratični nasprotniki. 
Ne gre za omejevanje Evrope na kasarne, niti za definiranje 
divja volja do moči kot ultima ratio4 ali doseganje obskurno tragičnega 
in iracionalno pojmovanje ž ivljenja. 

Tako je treba v prvi vrsti dobro ozavestiti, da 
specifično bojevniš ke vrednote so v vojaš kem kontekstu le prikazi 
realnosti, ki ima lahko sama po sebi viš ji, ne le etični, 
ampak celo metafizični pomen. Tukaj ne bomo ponavljali tega, kar imamo 
ž e imeli prilož nost obš irno razpravljati drugje:5 bomo 
samo spomnimo se, da je starodavno arijsko človeš tvo ž ivljenje običajno pojmovalo kot 
večni boj med metafizičnimi silami, na eni strani 
uranske sile svetlobe in reda, na drugi strani pa temne sile 
kaos in materija. Ta bitka se je za starodavne Arijce bojevala in 
zmagal tako v zunanjem kot v notranjem svetu. In to je bila zunanjost 
bitko, ki je odsevala bitko, ki jo je treba bojevati v sebi, ki je veljala za 
resnično pravično vojno: bitka proti tistim silam in ljudstvom 
zunanjega sveta, ki je imel enak značaj kot moči 
v naš em notranjem bitju, ki mora biti podrejeno in nadvlado, dokler ne 
dosež emo pax triumphalis.6 

Iz tega sledi medsebojni odnos pravega bojevnika 
ali herojski etos z določeno notranjo disciplino in določeno superiornostjo, 
medsebojni odnos, ki se v takš ni ali drugačni obliki vedno pojavlja v vseh naš ih 
najboljš e tradicije. Zato le tisti, ki je kratkoviden ali s predsodki 
moremo verjeti, da je neizogibna posledica uveljavljanja vizije sveta, 
podobnega bojevniku, in trditve, da bo nova Evropa 
morajo biti oblikovani v znamenju bojevniš kega duha, mora biti kaos 


4 Latinsko: 'zadnja mož nost". 


5 Prim. predvsem naš e delo Revolt Against the Modern World, Hoepli, Milano 1934. (Opombo je 

dodal Evola.) 

6 Tudi v krš čanskem nauku svetega Avguš tina ta pogled na pravično vojno očitno ostaja: 'Proficientes 
autem nondumgue perfecti ira [boriti se] possunt, ut bonus guisgue ex ea parte pugnet contra alterum, 
gua etiam contra semet ipsum; et in uno guippe hom-ne caro concupiscit adversus spiritum et spiritus 
adversus carnem' (De Civ., XV, 5). [Toda z dobrimi, dobri mož je ali vsaj popolnoma dobri ljudje se ne 
morejo vojskovati; čeprav gredo le proti popolnosti, se borijo do te mere, da se vsak dober človek 

upira drugim v tistih točkah, v katerih se upira sam. In v vsakem posamezniku »meso pož eli proti duhu 
in duh proti mesu«. Iz Bož jega mesta in krš čanske doktrine sv. Avguš tina (Grand Rapids: 

Eerdmans, 1988).] (Opombo je dodal Evola.) 
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sproš čenih sil in nagonov. Pravi ideal bojevnika pomeni, da ne 
le sila in fizični trening, ampak tudi umirjeno, nadzorovano in zavestno 
oblikovanje notranjega bitja in osebnosti. Ljubezen do distance in reda, 
sposobnost podrediti svoj individualistični in strastni element načelom, 
sposobnost postaviti akcijo in delo nad 
zgolj osebnost, občutek dostojanstva brez nečimrnosti so značilnosti 
resničnega bojevniš kega duha tako bistvenega pomena kot tisti, ki se 
nanaš ajo na dejanski boj: tako da je lahko z viš jega vidika sam boj vreden 
ne toliko zaradi svojih takojš njih materialnih rezultatov kot zaradi dokazov o 
te lastnosti, ki imajo samoumevno konstruktivno vrednost in lahko 
pomenijo elemente posebnega 'sloga', ne samo na določenem področju 
narod, posvečen posebej vojaš tvu, ampak tudi v celotnem ljudstvu in 
celo onkraj meja danega ljudstva. 

To zadnjo točko je treba posebej poudariti, prav v zvezi z 
naš boj za novo Evropo in novo evropsko civilizacijo. Razmerje 
ki po prej omenjenem arijskem in tradicionalnem pogledu obstaja med 
notranjim bojem in 'pravično vojno', je poleg tega koristen za preprečevanje 
dvoumnega iracionalizma tragične in iracionalne vizije 
svetu in omogoča tudi preseči določeno otrdelost, brez 
svetlobe, ki jo najdemo v nekaterih podrejenih vidikih povsem vojaš kega sloga. 
Po najviš jem pogledu, ki se danes ponovno pojavlja v 
Najtrdnejš e in najmočnejš e sile naš ih ljudstev, bojevniš ka disciplina in 
boj sta povezana z določeno 'preobrazbo' in sodelovanjem v učinkoviti 
'duhovnosti'. Tako je ideja o "miru", 
ki nima nobene zveze z materialističnim, demokratično-burž oaznim 
je začrtana zasnova: gre za mir, ki ni prenehanje 
duhovna napetost na delu v boju in v bojevniš kem asketizmu, ampak 
prej nekakš na umirjena in močna izpolnitev tega. 

V bistvu je tukaj nepopravljivo nasprotje med 
pojavita se dve različni pojmi 'civilizacije'. Na eni strani ni pravega zaveznika 
"imperialistični materializem" in "vojna brutalnost", 
na drugi pa xdjubezen do kulture« in zanimanje za »duhovne vrednote«. 
Namesto tega obstajajo duhovne vrednote danega tipa in pravilno arijske 
izvora, ki nasprotujejo drugačnemu, intelektualističnemu, 'humanističnemu' 
in burž oaznemu pojmovanju le-teh. Nesmiselno se je slepiti, da ima bojna 
civilizacija lahko enak obzir do t.i. 
'svetu znanosti in umetnosti' kot tistemu, v katerem so už ivali v prejš njem 
doba liberalizma in burž oazije devetnajstega stoletja. Lahko 
ohranijo lasten pomen, vendar v podrejeni obliki, saj 
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ne predstavljajo tistega, kar je bistveno, ampak dodatek. Glavna stvar je 
namesto tega v določenem notranjem slogu, določeni oblikovanosti uma in 
značaj, preprostost, jasnost in ostrost, neposredno dož iveto 

smisel bivanja, brez ekspresionizmov, brez sentimentalizmov, už itek 
ukazovati, ubogati, delovati, osvajati in premagovati samega sebe. 


Da svet 'intelektualcev' ima vse to za 'neduhovno' 
in skoraj barbarsko je naravno, vendar nima pomena. Zelo drugačna resnost 
in globina, s katere vidika je 'kultura' 
meš čanskega sveta se kaž e kot vladavina črvov, oblik brez ž ivljenja in brez 
sile, pripada 'bojevniš kemu' svetu. Samo bo 
v poznejš em obdobju, ko bo novi tip Evropejca dovolj 
oblikovano, da je mogoče pričakovati novo 'kulturo', manj oš abno, manj 'humanistično' 
odraž ati nekaj novega sloga. 

Danes je zelo pomembno, da se zavemo teh vidikov 
bojevniš kega duha, da bi pri oblikovanju izhodiš č prihodnjega sporazuma in 
skupna civilizacija evropskih narodov, abstraktna in zastarela 
ideje niso ponovno vključene v igro. Samo z delovanjem iz energij, ki v 
preizkusu ognja boja odločajo o svobodi, dostojanstvu 
in poslanstvo ljudstev, da resnično razumevanje, sodelovanje in 
enotnost civilizacije je mogoče skovati. In ker imajo te energije malo 
storiti s 'kulturo', kot jo razumejo 'intelektualci' in 'humanisti' 
ki ji ni pričakovati, da se znova posvetijo, zato vsak 
abstraktno pojmovanje pravice, vsa neosebna ureditev odnosov 
med različnimi človeš kimi skupinami in med različnimi drž avami 
se jim zdijo neznosne. Tukaj je š e en temeljni prispevek 
kaj bojevniš ki duh lahko ponudi obliki in smislu nove evropske ureditve, 
postane jasno. Za bojevniš kega duha je značilno neposredno, 
jasni in lojalni odnosi, ki temeljijo na zvestobi in časti ter zdravem nagonu za 
različna dostojanstva, ki jih zna dobro razlikovati: nasprotuje 
vse, kar je neosebno in trivialno. V vsaki civilizaciji, ki temelji 
od bojevniš kega duha je ves red odvisen od teh elementov, ne od pravnih 
paragrafov in abstraktnih 'pozitivističnih' norm. In tudi to so elementi 
ki lahko organizira sile, prebujene z izkuš njami boja in 
posvečeno z zmago, v novo enotnost. Zato je v določenem smislu 
vrsta vojaš ke organizacije, ki je bila značilna za nekatere vidike 
fevdalna rimsko-germanska civilizacija nam lahko da predstavo o tem, kaj bo 
morda delovalo, v prilagojeni obliki, za novo Evropo, za katero danes 
borimo se. V odnosih, ne samo moš kih, temveč tudi 
Od drž ave do drž ave in od dirke do rase, je treba biti sposoben zanositi 
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spet tiste posluš nosti, ki ne poniž uje, temveč povzdiguje, tistega ukaza ali 
vodenja, ki zavezuje k superiornosti in natančni ponovni odgovornosti. Namesto 
zakonodaje abstraktnega "mednarodnega prava" 
ki vključuje ljudstva vseh in vseh vrst, je organska pravica Evropejcev 
ljudje, ki temeljijo na teh neposrednih odnosih, morajo nastati. 

Suum cuigue. 7 To arijsko in rimsko načelo opredeljuje resnico 
koncept pravičnosti na mednarodnem planu kot na osebnem in je 
tesno povezana z bojevniš ko vizijo ž ivljenja: vsak mora imeti 
natančen občutek njihovega naravnega in zakonitega mesta v dobro artikuliranem 
hierarhični celoti, morajo čutiti ponos na tem mestu in se prilagoditi 
temu popolnoma. V ta namen je dejansko vključeval tudi 'asketski' element 
v duhu bojevnika bo imelo poseben pomen. Za uresničitev novega 
Evropski red, nujni so različni pogoji: a dvoma ni 
to mora biti na prvem mestu 'asketizem', ki je neločljivo povezan z bojevniš ko 
disciplino: sposobnost videti realnost, potlačiti vsako partikularistično oš abnost, 
vsako iracionalno naklonjenost, vsak minljiv ponos; prezir do udobnega ž ivljenja 
in do vseh materialističnih idej o blaginji; slog preprostosti, drznosti in zavestne 
moči v skupnem prizadevanju za vse 
letala. 


7 Latinsko: 'vsakemu svoje'. 
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Sorte 


junaš tva 


Prvotno objavljeno 19. aprila 1942 kot 'Volti 
dell'eroismo' v 'Diorama mensile', II Regime Fascista. 


Točka, na katero smo pogosto opozarjali naš e bralce, je, da je 
preučevanje teme 'notranje rase' vredno truda, ne glede na to, kako 
nepopolno lahko ostane na tej stopnji, zaradi dejstva, da, namesto da bi le 
opazili pojav ali ne - pojava boja in smrti med ljudmi, je treba upoš tevati 
njihov poseben 'slog' in odnos do teh pojavov in različne pomene, ki jih 
lahko dajo boju in junaš kemu ž rtvovanju v katerem koli določenem času. 
Pravzaprav lahko vsaj na sploš no govorimo o lestvici, na katero je mogoče 
uvrstiti posamezne narode glede na to, kako sami merijo vrednost 
človeš kega ž ivljenja. 


Spremembe te vojne so v tem pogledu razkrile nasprotja, o katerih bi 
radi tukaj na kratko razpravljali. V bistvu se bomo omejili na skrajne primere, 
ki jih predstavljata Rusija oziroma Japonska. 


Boljš eviš ka podosebnost 


Zdaj je dobro znano, da vojaš ko vodenje Sovjetske Rusije ne pripisuje 


niti najmanjš ega pomena človeš kemu ž ivljenju ali človeš tvu kot takemu. 
Zanje borci niso nič drugega kot 'človeš ki material' v najbolj brutalnem 
pomenu tega zloveš čega izraza - smislu, ki je zdaj na ž alost postal zelo 
razš irjen v določeni vrsti vojaš ke literature - material, ki mu ni treba 
posvečati posebne pozornosti in ki se jim zato ni treba obotavljati ž rtvovati 
na najbolj neusmiljen način, pod pogojem, da imajo ustrezno zalogo tega 
pri roki. Na sploš no, kot so pokazali nedavni dogodki, se lahko Rus vedno 
zlahka sooči s smrtjo zaradi nekakš nega prirojenega temnega fatalizma, 
človeš ko ž ivljenje pa je bilo poceni 


248 


Machine Translated by Google 
RAZLIČNOSTI JUNAŠ TVA 


dolgo časa v Rusiji. Vendar pa v trenutni uporabi ruskega vojaka kot 
najbolj surove 'človeš ke krme' vidimo tudi logično posledico 

boljš eviš ke misli, ki najbolj radikalno prezira vse vrednote, ki izhajajo 
iz ideje osebnosti, in namerava posameznika osvoboditi tega. ideje, ki 
jo ima za vraž everje, in iz smeš čanskih predsodkov« o »jaz« in 
»mojem«, da bi ga zreducirali na status mehaničnega člana kolektivne 
celote, ki je edino, kar velja za pomembno. 


Iz teh dejstev se pokaž e mož nost oblike ž rtvovanja in 
junaš tva, ki bi ji rekli "telurska' in subosebna, v znamenju kolektivnega, 
vsemogočnega in brezličnega človeka. Smrt boljš eviziranega človeka 
na bojiš ču tako predstavlja logično kulminacijo procesa 
depersonalizacije in uničenja vsake kvalitativne in osebne vrednote, 
na kateri je vseskozi stal boljš eviš ki ideal 'civilizacije'. Tukaj je 
mogoče natančno dojeti, kar je tendenciozno predlagal Erich Maria 
Remargue v knjigi, ki je postala razvpita kot celovit pomen vojne: 
tragična nepomembnost posameznika v polož aju, kjer čista 
instinktivnost, sproš čene elementarne sile in pod -osebni vzgibi 
prevladajo nad vsemi mož nimi vrednotami in ideali. Pravzaprav se 
tragičnost tega niti ne čuti, ravno zato, ker je občutek osebnosti ž e 
izginil, vsako viš je obzorje je izključeno in je kolektivizacija, tudi 
duhovne sfere, ž e pognala globoke korenine v novi generaciji 
fanatikov, vzgojenih na besede Lenina in Stalina. Tu vidimo eno 
posebno, naš i evropski mentaliteti skoraj nerazumljivo obliko 
pripravljenosti na smrt in ž rtvovanje, ki omogoča morda celo 
zloveš če veselje do uničevanja sebe in drugih. 


Japonska mistika bojevanja 


Nedavne epizode japonske vojne so nam razkrile 'slog' umiranja, 
za katerega se s tega vidika zdi, da ima podobnosti s slogom 
boljš eviš kega človeka, saj se zdi, da priča o istem preziru do 
vrednosti posameznika in osebnosti nasploh. Natančneje, sliš ali 
smo za japonske letalce, ki se s svojimi letali, nalož enimi z bombami, 
namenoma mečejo na svoje tarče, in za vojake, ki nameš čajo mine 
in so obsojeni na smrt pri svojem delovanju, in zdi se, da je uradno 
telo ti 'prostovoljci za smrt' na Japonskem obstajajo ž e dolgo časa. 
Spet je v tem nekaj, kar je zahodnemu umu komaj razumljivo. Vendar, 
če smo 
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poskuš amo razumeti najbolj intimne vidike te skrajne oblike heroizma, najdemo 
vrednote, ki predstavljajo popolno nasprotje tistim brezsvetlobnega "teluričnega 
herojstva" boljš eviš kega človeka. 

Tukajš nje premise so pravzaprav strogo religioznega ali, bolje rečeno, 
asketskega in mističnega značaja. Tega ne mislimo v najbolj očitnem in zunanjem 
smislu - to je kot sklicevanja na dejstvo, da sta na Japonskem verska ideja in 
imperialna ideja ena in ista stvar, tako da se služ ba cesarju obravnava kot oblika 
bož ja služ ba insamopož rtvovalnost za Tenno1 in drž avo ima enako vrednost 
kot ž rtev misijonarja ali mučenika - vendar v absolutno aktivnem in bojevitem 
smislu. To so vsekakor vidiki japonske politično-verske ideje: vendar je treba iskati 
intimnejš o razlago novih pojavov, na viš ji ravni od te, v viziji sveta in ž ivljenja, 
ki je lastna budizmu in viš je. vse do š ole Zen, ki je bila upravičeno opredeljena 
kot 'vera samurajev', torej japonske bojevniš ke kaste. 


Ta 'vizija sveta in ž ivljenja" si v resnici prizadeva dvigniti lastnikov občutek 
lastne resnične identitete na transcendentalno raven, pri čemer posamezniku in 
njegovemu zemeljskemu ž ivljenju prepuš ča le relativni pomen in resničnost. 

Prvi omembe vreden vidik tega je občutek 'prihajanja od daleč' - to je, da je 
zemeljsko ž ivljenje le epizoda, njegovega začetka in konca nista sama po sebi tu, 
ima oddaljene vzroke, poteka v deseterici. sion s silo, ki se bo pozneje izrazila v 
drugih usodah, do najviš je osvoboditve. Drugi omembe vreden vidik, povezan s 
prvim, je, da je realnost 'jaza' v preprostih človeš kih izrazih zanikana. Izraz 'oseba' 
se nanaš a nazaj na pomen, ki ga je prvotno imel v latinš čini, namreč na masko 
igralca, to je dani način pojavljanja, manifestacija. Za tem je po zenu, to je veri sam- 
urajev, nekaj nedoumljivega in neobvladljivega, neskončnega v sebi in zmož nega 
neskončnih oblik, tako da se simbolično imenuje sunya, kar pomeni 'prazno', proti 
vsemu. ki je materialno bistven in vezan na določeno obliko. 


Tu vidimo oris podlage za junaš tvo, ki ga lahko imenujemo 'nadosebno' - 


medtem ko je bilo boljš eviš ko, nasprotno, 'subosebno'. Človek lahko zgrabi 
lastno ž ivljenje in ga v njegovem najintenzivnejš em trenutku zavrž e iz nadobilja 
v gotovosti večnega obstoja in neuničljivosti tega, kar ni imelo začetka in ne more 
imeti konca. Kar se nekomu morda zdi ekstremno 


1 Japonski izraz za cesarja, ki pomeni 'nebeš ki vladar'. 
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Zahodna mentaliteta postane tukaj naravna, jasna in očitna. Tu sploh ne moremo 
govoriti o tragediji - vendar iz nasprotnega razloga, kot je veljal za boljš evizem: ne 
moremo govoriti o tragediji zaradi ž ivetega občutka nepomembnosti posameznika 
v luči posedovanja pomena. in moč, ki v ž ivljenju presega ž ivljenje. To je junaš tvo, 
ki bi mu skoraj lahko rekli 'olimpijski". 


In tu lahko mimogrede opomnimo na diletantsko trivialnost nekega avtorja, 
ki je v nekem članku skuš al v š tirih vrsticah dokazati š kodljiv značaj, ki ga morajo 
imeti takš na stališ ča, nasprotna tistim, ki menijo, da je zemeljski obstoj edinstven 
in nepreklicen. ideja drž ave in služ enje drž avi. Japonska ponuja najbolj 
kategorično zavrnitev takš nih divjih domiš ljij in moč, s katero naš a zaveznica 
Japonska bije svojo junaš ko in zmagovito bitko, nasprotno, dokazuje ogromen 
bojevit in duhovni potencial, ki lahko izvira iz prež ivetega občutka transcendenca 
in nad-osebnost, ki smo ju omenili. 


Rimska pobož nost 


Pri tem velja poudariti, da če je priznavanje vrednosti osebnosti značilno za 
sodobni Zahod, je zanj značilno tudi skoraj vraž everno poudarjanje pomena 
vzgoje, ki je v zadnjih razmerah demokratizacije povzročilo slavni koncept 'človekovih 
pravic' in vrsto socialističnih, demokratičnih in humanističnih praznoverij. Ob tem 
očitno manj kot pozitivnem vidiku je bil enako poudarjen 'tragični', da ne rečemo 
'prometejski' koncept, ki spet predstavlja padec ravni. 


V nasprotju z vsem tem se moramo spomniti na 'olimpijske' ideale naš ih 
najstarejš ih in najčistejš ih tradicij; takrat si bomo lahko kot enako lastno 
predstavljali aristokratsko junaš tvo, brez strasti, lastno bitjem, katerih središ če 
ž ivljenja je resnično na viš ji ravni, s katere se lahko vrž ejo, onkraj vsakrš ne 
tragedije, onkraj kakrš ne koli vezi in kakrš na koli tesnoba kot neustavljive sile. 


Tukaj je potrebno malo zgodovinskih spominov. Čeprav to ni sploš no znano, 
so naš a starodavna rimska izročila vsebovala motive o nesebičnem, junaš kem 
darovanju lastne osebe v imenu drž ave za zmago, podobno tistim, ki smo jih videli 
v japonskem misticizmu bojevanja. Namigujemo na tako imenovano devotio. 
Njegove predpostavke so enako svete. Kakš na dejanja 
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v njem je sploš no prepričanje tradicionalnega človeka, da so nevidne sile 
na delu za vidnimi in nanje človek po svoje lahko vpliva 
njim. 
Po starorimskem obredu predanosti , kot razumemo 
on, bojevnik in predvsem poglavar, lahko olajš a zmago s pomočjo 
skrivnostno sproš čanje sil, ki jih določa premiš ljeno ž rtvovanje lastne osebe, združ eno 
z voljo, da ne izstopi iz 
prebiti ž iv. Spomnimo se izvedbe tega obreda s strani konzula Decija | 
vojno proti Latincem (340 pr. n. š t.)2 in tudi njeno ponovitev - ki jo je Ciceron3 (Fin. Il, 
19, 61; Tusc. I, 37, 39) - ponovila dva druga člana. 
iz iste druž ine. Ta obred je imel svojo točno določeno slovesnost, pričevanje 
do popolnega poznavanja in lucidnosti te junaš ko-ž rtvovalne ponudbe. noter 
pravi hierarhični red, najprej rimska olimpijska bož anstva 
stanje, Janus, Jupiter, Kvirin in nato, takoj za tem, š e 
bog vojne, pater Mars, in nato, končno, nekateri avtohtoni bogovi 
priklican: ,bogovi - pravijo - ki podeljujejo moč junakom nad njihovimi 
sovraž niki"; na podlagi ž rtve, ki so jo ti stari Rimljani predlagali, da bi izvajali bogove, 
so bili pozvani, da 'podarijo moč in zmago rimskemu ljudstvu, Kviritom, in vplivajo na 
sovraž nike 
Rimsko ljudstvo, Kviriti, z grozo, grozo in smrtjo« (prim. Livij, 
8:9).4 Besede te formule , ki jo je predlagal papež ,5 so bile izrečene 
z bojevnikom, postavljenim v praetesta, z nogo na kopju. Po 
da se je pahnil v boj, da bi umrl. Mimogrede, tukaj je treba opaziti transformacijo pomena 
besede devotio . Čeprav se je prvotno nanaš alna ta red idej, to je na junaš ko, ž rtveno 
in 
evokativno dejanje, je v poznejš em cesarstvu pomenilo preprosto zvestobo 
drž avljana in njegovo skrbnost pri plačevanju drž avi 


2 Publij Decij Mus je bil med latinsko vojno konzul Rimske republike. Pobož nost je opravil pred 
bitko pri Vezuvu, potem ko je orakelj napovedal, da je ne bo prež ivel. Ko je rimski napad začel 
popuš čati, je pozval bogove, naj izpolnijo svojo obljubo, in sam strmoglavil v vojsko Latincev ter bil 
ubit. Rimljani so v bitki zmagali. Njegov istoimenski sin je prav tako izvedel de -votio med tretjo 
samnitsko vojno leta 295 pr. Njegov sin se je ž rtvoval v bitki pri Asculumu leta 279 pr. 


3 Mark Tulij Ciceron (106 pr. n. š t.-43 pr. n. š t.) je bil veliki rimski drž avnik in govornik. 

Evola verjetno misli na svoja dela De Finibus, Bonorum et Malorum (O koncih dobrega in zla) in 
Tusculanae Ouaestiones (Vpraš anja, o katerih razpravljajo v Tusculumu). 

4 Tit Livij (59 pr. n. š t.-17 n. š t.), avtor Zgodovine Rima. Ta odlomek je vzet iz Livija, zv. 3 (London: AJ 
Valpy, 1833), str. 16. 

5 Pontifex je bil duhovnik v stari rimski veri. 
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zakladnica (devotio rei annonariae). Kot pravi Bouche-Leclercg6 , v 

konec, 'potem ko je Cezarja zamenjal krš čanski Bog, devotio pomeni 

preprosto religioznost, vera, pripravljena na vse ž rtve, potem pa š e naprej 
degeneracija izraza, predanost v zdravi pameti 

beseda, to je stalna skrb za odreš itev, potrjena v minucioznem 

in drhteča praksa kulta'. Če pustimo to ob strani, v starodavni rimski pobož nosti 
najdemo, kot smo pokazali, zelo natančne znake mistike, ki se zaveda junaš tva in 
ž rtvovanja, ki občutek nadnaravne in nadčloveš ke resničnosti tesno vež e na 
voljo do boj s predanostjo v imenu lastnega poglavarja, lastne drž ave in 


lastna rasa. Obstaja veliko pričevanj o "olimpijskem" občutku 
boj in zmaga, značilna za naš e starodavne tradicije. O tem smo drugje obš irno 
razpravljali. Spomnimo se samo, da je zmagoviti dux7 na obredu zmagoslavja v 
Rimu pokazal znamenje olimpijskega boga, da bi pokazal resnično silo v njem, ki 
je imela 
prinesel svojo zmago; spomnimo se tudi, da so Rimljani poleg smrtnega Cesarja 
Cezarja častili kot 'večnega zmagovalca', to je kot nekakš no 
nadosebne sile rimske usode. 
Torej, če so v naslednjih časih prevladali drugi pogledi, najbolj 
starodavna izročila nam š e vedno kaž ejo, da je ideal olimpijca "junaš tvo" 
je bil tudi naš ideal in to so izkusili tudi naš i ljudje 
absolutna daritev, dopolnitev njihovega celotnega obstoja v a 
sila vrž ena proti sovraž niku v gesti, ki najbolj opravičuje 
popolna evokacija breznodnih sil; in ki končno povzroči, 
zmaga, ki preobrazi zmagovalce in jim omogoči sodelovanje 
v nadosebnih in 'usodnih' močeh. In tako, v naš i dediš čini, točke 
Navedene so reference, ki so v radikalnem nasprotju s podosebnim in 
kolektivističnim junaš tvom, o katerem smo razpravljali zgoraj, in ne samo 
to, temveč vsaki tragični in iracionalni viziji, ki ignorira to, kar je 
močnejš iod ognja in ž eleza in močnejš i od ž ivljenja in smrti. 


6 Auguste Bouche-Leclercg (1842-1923), francoski učenjak rimske zgodovine. Njegova dela niso bila 
prevedena. 


7 Latinsko: 'vodja'. 
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Koncept zmage 


Prvotno objavljeno 16. maja 1943 kot 
aka concezione romana della Vittoria" v Augustei. 


Salustij je opisal prvotne Rimljane kot najbolj religiozne smrtnike: 
religiossimi mortales (Cat., 13),1 Ciceron pa je rekel, da starodavna 
rimska civilizacija presega vsa druga ljudstva ali narode v smislu 
sveto: omnes gentes nationisgue superavimus (Klobuk: odgovor, IX, 19). 
Podobna pričevanja najdemo v š tevilnih različicah v mnogih drugih 
starodavni pisci. Kot proti predsodkom nekega zgodovinopisja 
ki vztraja pri ocenjevanju starega Rima zgolj s pravnega in političnega 
vidika, bi bilo treba izpostaviti temeljno duhovno in sveto vsebino 
starega romanstva, ki bi jo morali res 
velja za najpomembnejš i element, saj je to enostavno pokazati 
politične, pravne in etične oblike Rima so v zadnji analizi imele kot 
njihova skupna osnova in izvor je prav posebna religiozna vizija, posebna 
vrsta odnosa med človekom in nadčutnim svetom. 

Toda ta odnos je precej drugačne vrste od tiste značilnosti 
prepričanj, ki so prevladala kasneje. Rimljani so tako kot starodavni in 
tradicionalni ljudje na sploš no verjeli v srečanje 
in medsebojnega prepletanja bož anskih in človeš kih sil. To ga je vodilo 
razviti poseben čut za zgodovino in čas, h kateremu smo pritegnili 
pozornost v drugem naš em članku tukaj, ki govori o knjigi avtorja 
Franz Altheim.2 Stari Rimljan je menil, da je manifestacijo bož jega 
mogoče najti v času, v zgodovini, v vsem, kar se prenaš a. 
skozi človeš ko delovanje, ne pa v prostoru čiste kontemplacije, ločene 
od sveta, ali v negibnih, tihih simbolih 
hiperkozmija ali 'nadsvet'. Je tako ž ivel svojo zgodovino, od svojega zelo 


1 Glej opombo 4 v 'Sakralnost vojne". 
2 Franz Altheim, Zgodovina rimske religije (London: Methuen 8 Co., 1938). 
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izvora naprej, bolj ali manj v smislu 'svetega' ali vsaj 

'preroš ko' zgodovino. V svojem Romulovem ž ivljenju (1:8) Plutarh3 pravi v toliko 
besede, 'Rim ne bi mogel pridobiti tolikš ne moči, če bi na en način oz 

drugo pa ni imelo bož anskega izvora, kot bi ga lahko pokazal očem 

moš ki nekaj velikega in nerazlož ljivega.' 

Od tod tipično rimsko pojmovanje nevidnega in "mističnega" 
nasprotje vsemu vidnemu in oprijemljivemu, kar se dogaja v 
človeš ki svet. Zato so obredi spremljali vsako razlago rimskega ž ivljenja, 
bodisi individualnega, kolektivnega ali političnega. Od tod tudi posebno 
pojmovanje, ki ga je imel Rimljan o usodi: usoda zanj ni bila a 
slepa moč, kot je bila za pozno antično Grčijo, toda bož anski red 
svet kot razvoj, ki ga je treba razlagati in razumeti kot sredstvo za 
ustrezna znanost, tako da smeri, v katerih človek deluje 
bi bilo učinkovito, bi bilo mogoče napovedati, tiste, ob katerih bi to dejanje lahko 
privabiti in aktualizirati sile od zgoraj z namenom ne le uspeha, 
ampak tudi do neke vrste preobrazbe in viš je opravičitve. 

Ker je ta niz idej veljal za celotno realnost, se je ponovno potrdil 
sam tudi za stari Rim na področju vojnih podjetij, bitke, 
junaš tvo in zmaga. To dejstvo nam omogoča, da vidimo napake tistih, ki 
imajo stare Rimljane v bistvu za raso polbarbarov, 
ki je zmagal le z brutalno silo orož ja, sposojanjem od drugih 
ljudstva, kot Etruš čani, Grki in Sirci, elementi, ki 
jim služ il namesto prave kulture. Nasprotno, res je, da je imelo starorimsko 
ljudstvo posebno mistično predstavo o vojni in zmagi, katere pomembnost je 
nenavadno uš la strokovnjakom za preučevanje romanstva, 
ki so se omejili na opozarjanje na š tevilne in dobro dokumentirane zadevne 
tradicije v raztresenem in nepomembnem človeku, 
ner. 

Bilo je v bistvu rimsko mnenje, da je bilo treba gmotno pridobiti a 
vojno je bilo treba zmagati - ali ji vsaj dati prednost - mistično. Po bitki pri 
Trasimenu je Fabij rekel vojakom: 'Vaš a krivda je, da ste zanemarjali ž rtve in 
da niste upoš tevali opozoril or-aklov, namesto da vam je manjkalo poguma ali 
sposobnosti' (Livij , Zgodovina 
Rim, 17:9, prim. 31:5; 36:2; 42:2). 

Nobena rimska vojna se ni začela brez ž rtev in posebnega kolegija 
duhovniki - Feciales - so bili zadolž eni za obrede, povezane z vojno, ki 
je veljala za "pravično vojno", iustum bellum, š ele potem, ko so bile te 


3 Mestrij Plutarh (46-127) je bil grš ki zgodovinar. Vse njegove biografije so zbrane v Plutarhovih 
ž ivljenjih. 
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izvedel. Kot je nekoč poudaril de Coulanges4, je bila korenina vojaš ke 
umetnosti Rimljanov prvotno v tem, da niso bili prisiljeni v boj. 

ko so bili bogovi proti temu; to je, ko s pomočjo 'usodnih' znakov 
dogovor sil od zgoraj s človeš kimi silami je bil zaznan kot 

odsoten. 

Tako je tež iš če vojnega podviga padlo na več kot le 
človeš ko raven - ter tako ž rtvovanje kot junaš tvo borca 
so veljali za več kot le ljudi. Posebno pomembno je rimsko pojmovanje 
zmage. 

V tem pojmovanju je imela vsaka zmaga mistično plat v najbolj 
objektivnem pomenu besede: v zmagovalcu, poglavarju, cesarju, ki so 
mu ploskali na bojiš ču, je bilo zaznati trenutno manifestacijo 
bož anska sila, ki ga je preobrazila in počlovečila. Sam obred vojaš ke 
zmage, v katerem imperator (v izvirnem pomenu oz. 
ne "cesarja", ampak zmagovitega poglavarja) je bil dvignjen na posebnem š čitu, 
ni brez simbolike, kot lahko sklepamo iz Enija:5 š čit, 
prej posvečen v kapitolskem Jupitrovem templju, tukaj pomeni 
altisonum coeli clupeum, nebesna krogla, onkraj katere zmaga 
dvigne človeka, ki je zmagal. 

Odkrite in nedvoumne potrditve tega starega Rimljana 
spočetje zagotavljata narava liturgije in sijaj 
zmagoslavje. Govorimo o 'liturgiji' od te slovesnosti, s katero vsak 
zmagovalec je bil počaš čen je imel v Rimu veliko bolj verski značaj 
kot vojaš ki. Zmagoviti vodja se je tukaj pojavil kot nekakš na 
manifestacija ali vidna inkarnacija olimpijskega boga, vseh znamenj in 
atribute, ki jih je nosil. Kvadriga belih konj je ustrezala tistemu sončnega 
boga svetlega neba, plaš č pa 
zmagoslavje, reproducirana š krlatna toga, izvezena z zlatimi zvezdami 
nebesni in zvezdni plaš č Jupitra. In tudi zlata krona in 
ž ezlo, ki je prekrivalo kapitolinsko svetiš če. In zmagovalec si je 
minimalno pobarval obraz kot v kultu templja olimpijskega boga, kamor 
je nato odš el, da bi ga slovesno postavil pred kip 
Jupiter zmagoslavne lovorike svoje zmage, nameravajoč s tem, da Jupiter 
je bil njegov pravi avtor in da si ga je sam pridobil v bistvu kot a 


4 Numa Denis Fustel de Coulanges (1830-1889), francoski zgodovinar. Njegovo glavno delo je bilo The 
Ancient City: A Study on the Religion, Laws, and Institutions of Greece and Rome, Garden City: 
Doubleday, 1956. 

5 Kvint Enij (okoli 239 pr. n. š t.-okoli 169 pr. n.š t.) je bil pesnik in zgodovinar rimske republike. 
Ohranjeni so le fragmenti njegovih del. 
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bož anska sila, sila Jupitra: od tod ritualna identifikacija v obredu. 


Dejstvo, da je omenjeni plaš č zmagovalca ustrezal plaš ču 
starorimskih kraljev, bi lahko spodbudilo nadaljnje pomisleke: lahko bi 
nas spomnilo na dejstvo, ki ga je izpostavil Altheim, da je bil š e preden 
je bil obred zmagoslavja kralja definiran pojavil se je v primitivnem 
rimskem pojmovanju kot podoba nebeš kega bož anstva: bož anski 
red, ki mu je slednji predsedoval, se je odseval in manifestiral v 
človeš kem, s središ čem v kralju. V tem pogledu - v tem pojmovanju, 
ki naj bi se skupaj s š tevilnimi drugimi iz časa začetkov ponovno 
pojavilo v cesarskem obdobju - Rim priča o univerzalni simboliki, ki jo 
ponovno najdemo v celem ciklu velikih civilizacij v indoarijski svet in 
arioiranski svet, v stari Grčiji, v starem Egiptu in na Daljnem vzhodu. 


Da pa se ne bi oddaljili od argumenta, izpostavimo š e en značilen 
element v rimskem pojmovanju zmage. Ravno zato, ker so nanjo gledali 
kot na več kot zgolj človeš ki dogodek, je zmaga poglavarja za Rimljane 
pogosto prevzela značilnosti numena , neodvisnega bož anstva, 
katerega skrivnostno ž ivljenje je postalo središ če posebnega sistema 
obredov. zasnovana, da jo nahrani, pož ivi in potrdi njeno nevidno 
prisotnost med ljudmi. Najbolj znan primer je Victoria Caesaris. Verjeli 
so, da vsaka zmaga ustvari novo središ če sil, ločeno od posebne 
individualnosti smrtnika, ki jo je uresničil; ali, če nam je ljubš e, z zmago 
je zmagovalec postal sila, ki obstaja v skoraj transcendentnem redu: sila 
ne zmage, dosež ene v danem trenutku zgodovine, ampak, kot 
natančno navaja rimski izraz, nenehne ' ali 'trajna' zmaga. 


Kult takš nih entitet, ki je bil vzpostavljen z zakonom, je bil zasnovan 
tako rekoč stabilizirati prisotnost te sile, tako da se je nevidno dodala 
tistim iz rase in jo vodila k izidom "bogastva", ki ustvarja vsako novo 
zmago. sredstvo za razkritje in okrepitev energije prvotne zmage. Tako 
so ga v Rimu lahko imeli za wečnega zmagovalca«, ker sta bila 
praznovanje mrtvega Cezarja in njegova zmaga eno in isto, igre, ki so 
imele obredni pomen, posvečene Viktoriji Cezariji . 


Kult zmage, za katerega so verjeli, da izvira iz prazgodovine, lahko 
na sploš no rečemo, da je skrivni duh veličine Rima in rimske vere v 
svojo preroš ko usodo. Od Avgustovega časa je bil kip boginje Zmage 
postavljen na oltar 
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rimski senat, in običajno je bilo, da je vsak senator, preden je prevzel služ bo, 
stopil do tega oltarja in zaž gal zrno kadila. Zdelo se je, da je sila zmage tako 
nevidno vodila posvetovanja kurije ;6 roke so se iztegnile proti njeni podobi, ko je 
ob prihodu novega Princepsa7 njemu prisegla zvestoba in znova tretjega januarja 
vsako leto, ko je v senatu so bile izrečene slovesne molitve za zdravje cesarja in 
blaginjo cesarstva. Posebej zanimivo je, da je bil to najbolj trdovraten rimski kult 
tako imenovanega "poganstva", ki je prež ivel po uničenju vseh drugih. 


Druge pomisleke bi lahko izpeljali iz rrmskega pojma mors triumphalis, 
'slavoslavne smrti', ki prikazuje različne vidike, s katerimi se bomo morda ukvarjali 
ob drugi prilož nosti. Tukaj ž elimo samo dodati nekaj o enem posebnem vidiku 
herojske predanosti, ki je povezana s starorimskim konceptom devotio. Izraž a 
tisto, kar bi v sodobnem smislu lahko imenovali »£ragično junaš tvo«, a povezano 
z občutkom nadčutnih sil ter viš jim in zelo specifičnim namenom. 


V starem Rimu devotio ni pomenil 'pobož nost' v sodobnem smislu 
natančnega in pretirano skrbnega izvajanja verskega kulta. 
Š lo je bolj za vojno obredno dejanje, v katerem se je ž rtvovanje samega sebe 
zaobljubilo in lastno ž ivljenje zavestno posvetilo »niž jim« silam, katerih sprostitev 
naj bi na eni strani prispevala k zmagi, tako da bi posameznika obdarila z 
neustavljivo močjo. in na drugi strani s povzročanjem panike pri sovraž niku. To je 
bil obred, ki ga je uradno uvedla rimska drž ava kot nadnaravni dodatek k orož ju 
v obupnih primerih, ko se je verjelo, da sovraž nika tež ko premagajo običajne sile. 


Iz Livija (8,9) poznamo vse podrobnosti tega tragičnega obreda in tudi 
slovesno formulo evokacije in samoposvetitve, ki jo je moral izgovoriti tisti, ki se je 
nameraval ž rtvovati za zmago, in jo ponavljal od pontifeksa, oblečenega v 
praetesta, njegova glava zastrta, roka na bradi in noga na kopju. Po tem se je v 
boju padel do smrti, vrž ena, 'usodna' sila, ki ni bila več človeš ka. Obstajale so 
plemenite rimske druž ine, v katerih je bil ta tragični obred skorajda tradicija: na 
primer, trije iz plemena Deci so ga izvajali leta 340 pr. n. š t. v vojni proti 
uporniš kim Latincem, nato ponovno leta 295 v vojni proti Samniti in š e enkrat 
leta 79 v bitki pri Ascoliju: kot da bi bil to »druž inski zakon«, kot pravi Livij. 


6 Rimski senat. 


7 Drug izraz za rimskega cesarja. 


258 


Machine Translated by Google 


RIMSKO POJMOVANJE ZMAGE 


Kot čista notranja drž a lahko ta ž rtev po svoji popolni lucidnosti in svojem 
prostovoljnem značaju spominja na to, kar se š e danes dogaja v japonski vojni: 
sliš ali smo za posebne torpedne čolne ali za japonska letala, 
vrgli s svojo posadko proti tarči inš e enkratž rtev, 
skoraj vedno izvajajo pripadniki starodavne bojevniš ke aristokratije, 
samuraji, ima obredni in mistični vidik. Razlika je zagotovo v tem, da ne 
ciljajo na več kot le materialno dejanje, resnico 
evokacije, v enakem obsegu kot v starorimski teoriji de -votio. 


In seveda moderno in predvsem zahodnjaš ko vzduš je za 
na tisoče razlogov, ki so postali tako rekoč konstitutivni 
zaradi naš ega bitja skozi stoletja je izjemno tež ko čutiti in čutiti 
premakniti sile v zakulisje in dati vsaki gesti, vsaki ž rtvi, vsaki zmagi 
preobrazbene pomene, kot so tisti, o katerih razpravljamo 
nad. Gotovo pa je, da se tudi danes v tej sproš čeni peripetiji na 
bojiš čih ne bi smeli počutiti osamljeni - čutiti je treba, 
Kljub vsemu pa so odnosi z več kot zgolj človeš kim redom in poti, ki 
jih ni mogoče oceniti samo z vrednotami te vidne resničnosti, lahko vir 
sile in neuklonljivosti, katere učinki na kateri koli ravni, v naš ega 
pogleda, ne smemo podcenjevati. 
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Prvotno objavljeno 3. novembra 1943 
kot 'Liberazioni' v La Stampi. 


Načelo starodavne modrosti je, da situacije kot take nikoli 
pomembna toliko kot odnos, ki je prevzet v njih, in s tem pomen, ki jim je pripisan. 
Krš čanstvo, posploš evanje 
s podobnega vidika je lahko govoril o ž ivljenju kot o "preizkuš nji" in 
je sprejel maksimo vita est militia super terram. 

V tihih in urejenih obdobjih zgodovine je ta modrost dostopna le redkim 
izbrancem, saj je preveč prilož nosti za 
predati se in potopiti, meniti, da je minljivo pomembno, 
ali pozabiti na nestabilnost in naključje, ki je naravno stanje 
stvari. Na tej podlagi je tisto, čemur lahko v š irš em smislu rečemo, 
miselnost meš čanskega ž ivljenja je organizirana: to je ž ivljenje, ki ne 
pozna viš ine ali globine in razvija interese, naklonjenosti, ž elje in strasti, ki so ne 
glede na to, kako pomembne so 
le zemeljskega vidika postanejo malenkostne in relativne z nadindividualnega in 
duhovnega vidika, ki ga je treba vedno upoš tevati. 
kot je lastno vsakemu človeš kemu obstoju, ki je vreden tega imena. 

Tragična in pretresena obdobja zgodovine po sili razmer poskrbijo, da večje 
š tevilo ljudi vodi k prebujenju, k osvoboditvi. In resnično in v bistvu je s tem tisto, 
kar 
izmeriti je mogoče najglobljo vitalnost stalež a, njegovo moš kost in neomajljivost 
v viš jem smislu. In danes v Italiji na tisti fronti, ki jo 
zdaj ne pozna več nobene razlike med borci in neborci in je zato videl toliko 
tragičnih posledic, 
bi se morali navaditi gledati na stvari s tega viš jega zornega kota 
veliko večjem obsegu, kot je običajno mogoče ali potrebno. 

Od dneva do jutri, celo od ure do ure, lahko zaradi bombardiranja izgubite 
svoj dom in vse, kar imate. 
ljubil, vse, na kar se je najbolj navezal, predmete 
svojih najglobljih čustev. Človeš ko bivanje postane relativno - je a 
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tragičen in okruten občutek, lahko pa je tudi princip katarze in 
način, kako na dan razkriti edino stvar, ki je nikoli ni mogoče spodkopati in ki je 
nikoli ne moremo uničiti. To si moramo zapomniti, 
zaradi kompleksnega niza razlogov vraž everje, ki pripisuje vso vrednost 
na čisto individualno in zemeljsko človeš ko ž ivljenje se je razš irilo in ukoreninilo 
trdovratno - vraž everje, ki je v drugih civilizacijah bilo in ostaja skoraj neznano. 
Dejstvo, ki ga nominalno izpoveduje Zahod 
Krš čanstvo je imelo v tem pogledu le minimalen vpliv: celoto 
nauk o nadnaravnem obstoju duha in njegovem prež ivetju 
onkraj tega sveta ni spodkopalo tega vraž everja na noben pomemben način; 
ni povzročil spoznanja o tem, kar se ni začelo z rojstvom 
in se ne more končati s smrtjo za uporabo v vsakdanjem, sentimentalnem in 
biološ ko ž ivljenje zadostnega š tevila bitij. Namesto tega imajo ljudje 
krčevito oklepali tistega majhnega dela celote, ki je kratka doba tega obstoja 
posameznikov, in so se na vso moč trudili ignorirati dejstvo, da oprijem 
resničnosti, ki ga omogoča individualno ž ivljenje, ni 
trdnejš i od š opa trave, ki bi ga lahko zgrabili, da bi se reš ili 
da jih ne odnese divji tok. 

To zavedanje vzbuja ravno ne kot nekaj cerebralnega oz 
'pobož no', temveč kot ž ivo dejstvo in osvobajajoč občutek, ki ga ima lahko 
vsaj v najboljš em vsaka današ nja tragična in uničujoča stvar. 
od nas: ustvarjalna vrednost. Ne priporočamo neobčutljivosti ali česa podobnega 
napačno razumljeni stoicizem. Daleč od tega: gre za pridobivanje in razvijanje 
občutka nenavezanosti do sebe, do stvari in do ljudi, ki naj bi vlival umirjenost, 
neprimerljivo gotovost 
in celo, kot smo ž e povedali, neuklonljivost. To je kot poenostavljanje samega 
sebe, odpuš čanje v stanju čakanja s trdno, celovito 
umom in z zavedanjem nečesa, kar obstaja onstran vsega obstoja. Iz tega stanja 
bo tudi ugotovljena zmož nost vedno biti 
sposoben začeti znova, kot ex nihilo, 1 z novim in svež im umom, pozabljajoč 
kaj je bilo in kaj je bilo izgubljeno, osredotočanje le na tisto, kar je pozitivno 
in ustvarjalno je š e vedno mogoče. 

Radikalno uničenje 'burž oaznega', ki obstaja v vsakem človeku, je 
mož no v teh časih motenj bolj kot v katerem koli drugem. V teh časih 
človek lahko spet najde samega sebe, se lahko zares postavi pred seboj in dobi 
navajeni gledati vse glede na pogled drugega 
obalo, tako da povrne pomembnost, bistven pomen, kaj 
tako bi moralo biti v vsakem normalnem obstoju: razmerje med ž ivljenjem in 


1 latinsko: 'iz nič'. 
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'več kotž ivljenje', med človeš kim in večnim, med kratkotrajnim in 
neminljivim. 

In najti načine, ki presegajo golo zatrjevanje in zvijače, da se te 
vrednote pozitivno ž ivijo in najdejo močan izraz v čim večjem š tevilu 
ljudi v teh urah sojenja, je nedvomno ena glavnih nalog, s katerimi se 
sooča politična duhovna elita naš ega naroda. 
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The Decline 


junaš tva 


Prvotno objavljeno 1, oktobra 1950 kot 
'Tramonto degli eroi Meridiano d'Italia. 


Pri vojni in ponovnem oborož evanju v svetu 'zahodnjakov' gre 
spet za zagotavljanje varnosti. V zraku je intenzivna propaganda s 
križ arskim tonom z vsemi svojimi preizkuš enimi metodami. Tu se 
ne moremo spuš čati temeljito v konkretna vpraš anja, ki zadevajo 
naš e posebne interese, temveč nakaž emo nekaj bolj sploš nega, 
eno od notranjih protislovij pojma vojne, ki spodkopava temelje tako 
imenovanega »zahoda«. 

Tehnokratska zmota, ko so 'vojni potencial' razmiš ljali predvsem 
v smislu orož ja in oborož itve, posebne tehnično-industrijske opreme 
in podobno, človeka - po brutalnem izrazu, ki je zdaj razš irjen v 
vojaš ki literaturi - pa ocenjevali preprosto kot 'človeš ki vir'-ž e 
močno kritiziran. Kakovost in duh ljudi, ki jim je dano orož je, sredstva 
napada in uničevanja, sta predstavljala, š e vedno predstavljata in 
bosta vedno predstavljala osnovni element 'vojnega potenciala'. 
Nobena mobilizacija ne bo nikoli "popolna", če ni mogoče ustvariti 
ljudi, katerih duh in poklicanost sta kos preizkuš njam, s katerimi se morajo soočiti. 

Kako je s tem v svetu 'demokracij'? 
Zdaj ž elijo Ž e tretjič v tem stoletju popeljati človeš tvo v vojno v 
imenu 'vojne proti vojni". To zahteva, da se moš ki borijo hkrati, ko se 
kritizira vojna kot taka. Zahteva heroje, hkrati pa razglaš a pacifizem 
za najviš ji ideal. Zahteva bojevnike, medtem ko je iz 'bojevnika' 
naredila sinonim za napadalca in zločinca, saj je moralno osnovo 
'pravične vojne' reducirala na obsež no policijsko operacijo in 
zmanjš ala pomen od duha bojevanja do tega, da se je treba braniti 
kot zadnja mož nost. 
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Burž oazni ideal 


Oglejmo si ta problem podrobneje. Iz katerega razloga naj 
človek "zahodnega bloka" gre v vojno in se sooča s smrtjo? Očitno je 
nesmiselno se je odzvati v imenu burž oaznega ideala, previdno 
ohranjena 'varnost' obstoja, ki se zgraž a nad tveganjem, ki obljublja 
da bo največje udobje človeš ke ž ivali zlahka dostopno vsem. Le redki bodo dovolj 
zavedeni, da si to predstavljajo z ž rtvovanjem 
sami, lahko vse to zagotovijo za prihodnje generacije. Nekateri bodo poskusili 
prisiliti druge, da gredo in se borijo namesto njih, ponujajo kot spodbudo 
lepe besede o humanitarnosti, slavi in domoljubju. Narazen 
iz tega se bo človek v takem svetu boril samo za svoje 
kož o. 
Njegova kož a je v smislu Curzia Malaparteja1 enaka kot tukaj: Vsekakor je 
samo kož a nesporna in otipljiva. Človek se ne bori več za 
čast, za svobodo, za pravico. Človek se bori za to gnusno kož o.Ti 
niti predstavljati si ne more, česa vsega je človek sposoben, kakš nih junaš tev in 
druž in, da reš i svojo kož o.« 
Če kdo ž eli izpoved vere iz demokratičnega sveta onstran vseh njegovih 
pretvez, je to vsebovano v teh besedah. Izraž ajo 
edini credo, če pustimo ob strani zgolj besedičenje in laž i, s katerimi lahko duhovno 
opremi svojo vojsko. To pomeni hiteti v križ arsko vojno proti 
Komunistična grož nja le iz fizičnega terorja; terorja za svoje 
kož a; za straš ljivi, majavi ideal Babbitta;2 meš čanske varnosti; 
'civilizacije' udomačene in standardizirane človeš ke ž ivali, 
ki j£ in pari, in meje čigar obzorja so Bralčeve 
Digest, Hollywood in š portni stadioni. 
Tako si bodo prizadevali tisti, ki jim v osnovi primanjkuje junaš tva 
prebuditi bojevnike za 'obrambo Zahoda' z igranjem na kompleks tesnobe. Ker so 
globoko demoralizirali pravi zahodnjak 
duš a; ker so poniž ali in poniž ali, prvič, pravo osnovo 


1 Curzio Malaparte (1898-1957) je bil italijanski pisatelj in novinar. Prvotno je bil podpornik faš ista, 
nato pa se je obrnil proti faš izmu, potem ko je za italijanske časopise pokrival vojno na vzhodni fronti 
(dokumentirano v njegovih knjigah Kaputt in The Volga Rises in Eu-rope). Tukaj Evola misli na svoj 
povojni roman o ž ivljenjskih tež avah v Italiji pod zavezniš ko okupacijo, The Skin (Evanston: 
Northwestern University Press, 1997). 

2 Babbitt je roman, ki ga je leta 1922 prvič objavil ameriš ki pisatelj Sinclair Lewis (New York: Harcourt, 
Brace 8% Co.). Zaradi svoje priljubljenosti je izraz 'Babbitt' postal sinonim za burž oazni konformizem 

in filisterstvo, ki je tema romana. 
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drž ava, hierarhija in moš ka solidarnost; in drugič, pojem vojne in 
boja, morajo zdaj igrati 'adute' protiboljš eviš ke križ arske vojne. 


Dovolj iluzij Ne more 


ostati veliko iluzij glede vrste 'moralnosti', ki lahko podpira to 
prizadevanje in je ne more nadomestiti nobena industrijska mobilizacija 
z atomskimi bombami, letečimi supertrdnjavami, nadzvočnimi lovci itd. 
Samo s temi 'aduti' stoji 'zahodni svet' na pragu mož ne tretje svetovne 
kataklizme, ko je poruš il in osramotil vse, kar je prež ivelo od pristnih 
bojevniš kih izročil Evrope in Daleka. vzhod. 


V nasprotnem bloku so sile, ki združ ujejo tehnologijo z 
elementarno silo fanatizma, mračne in divje odločnosti ter prezira do 
individualnega ž ivljenja, ki ga najdemo med množ icami, ki bodisi 
zaradi lastnih starodavnih tradicij bodisi zaradi povzdigovanja 
kolektivistične ideologije , komaj cenijo svoj obstoj. To je plima, ki se bo 
dvignila ne samo z Rdečega vzhoda, ampak iz celotne onesnaž enein 
sproš čene Azije. 

Toda tisto, kar je v resnici potrebno za obrambo 'Zahoda' pred 
nenadnim vzponom teh barbarskih in elementarnih sil, je krepitev, v 
obsegu, ki ga zahodni človek morda š e ne pozna, junaš ke vizije 
ž ivljenja. Razen vojaš ko-tehničnega aparata ima svet »zahodnjakov« 
na voljo le mlahavo in brezoblično snov - pa kult kož e, mit o »warnosti« 
in wojni na vojno« ter ideal dolgega, udobnega, zajamčenega, 
'demokratičnega' obstoja, ki ima prednost pred idealom izpolnitve, ki 
ga je mogoče dojeti le na mejah med ž ivljenjem in smrtjo v srečanju 
bistva bivanja s skrajno nevarnostjo. 


Nekateri bodo ugovarjali, da imamo po vsem, kar je Evropa 
prež ivela, dovolj 'militarizma' in hujskanja na vojno, 'totalno vojno' pa 
je treba pustiti v preteklosti in pozabiti. Res je, da 'militarizem' lahko 
pustimo za seboj, saj je le degradiran, inferioren odmev herojskega (in 
š e zdaleč ne izključno bojevitega) pojmovanja, in obsoditi vsako 
junaš tvo kot 'militarizem' je eden od načinov 'demokratične' 
propagande. , pripomoček, ki se je zdaj začel vračati svojim 
zagovornikom. V vsakem primeru ž al verjetno ne bo nobene izbire. 
Sile, ki so ž e v gibanju, bo tež ko ustaviti (na sploš no, ne glede na 
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izid trenutne korejske afere) in ostal bo samo eden 
potek dejanja: zajahati tigra,3 kot pravi hindujski izraz. 

Eden najbolj cenjenih sodobnih pisateljev v Evropi 
je pisal stvari o sodobni vojni, ki jo je temeljito izkusil 
in aktivno (javil se je prostovoljno, bil osemnajstkrat poš kodovan in bil 
podelil najviš je nemš ko vojaš ko odlikovanje), katerega vrednost bo v 
prihodnjih časih vse bolj očitna.4 Rekel je, da 
sodobni človek z ustvarjanjem sveta tehnologije in njegovim delovanjem, 
se je podpisal pod dolg, ki ga mora zdaj plačati. Tehnologija, njegovo 
bitje, se obrne proti njemu, ga reducira na lastno orodje in mu grozi z 
uničenjem. To dejstvo se najbolj kaž e 
jasno v sodobni vojni: totalna, elementarna vojna, neusmiljen boj z 
sama materialnost. Človek nima druge izbire, kot da se sooči s to silo, da se odreš i 
sam sposoben odgovoriti na ta izziv, najti v sebi doslej neslutene 
duhovne razsež nosti, prebuditi oblike skrajnega, esencializiranega 
herojstva, oblike, ki, čeprav jim ni vseeno za njegovo osebo, vendarle 
udejanjajo to, kar omenjeni avtor imenuje 'absolutno 
osebo« v njem in tako opravičuje celotno izkuš njo. 

Ničesar drugega ni mogoče reči. Morda bo ta izziv pomenil pozitivno 
plat igre za posebej kvalificirane moš ke 
to igro je vseeno treba sprejeti in odigrati. Prevlada negativnega dela, 
čistega uničenja, je lahko zastraš ujoča, peklenska. Toda sodobnemu 
človeku ni dane nobene druge izbire, saj je on sam 
edini avtor usode in vidika, ki ga zdaj začenja 
glej. 

To ni trenutek, da bi razmiš ljali o takih obetih. Poleg tega, kaj 
smo rekli, ne zadeva nobenega posameznega naroda, niti ne 
sedanjik. Gre za čas, ko bodo stvari postale resne, 
globalno, ne le za interese burž oaznega, kapitalističnega sveta, 
ampak za tiste moš ke, ki znajo in se bodo na tej točki š e vedno lahko zbrali 
skupaj v nepremagljiv blok. 


3 Izraz, ki ga Evola pogosto uporablja, zlasti v svoji istoimenski knjigi, za opis tež av, s katerimi se srečuje 
posameznik, ki se skuš a upreti normam in vrednotam sodobnega sveta, hkrati pa je v njem prisiljen 

ž iveti. 

4 Evola misli na nemš kega pisatelja Ernsta Jungerja (1895-1998), natančneje na njegovo delo Der 
Arbeiter (Delavec) iz leta 1932, ki ni bilo prevedeno v angleš čino. 

Vendar pa je veliko idej iz Der Arbeiter povzetih v Jungerjevem lastnem eseju 'Popolna mobilizacija', ki 

je v angleš čini na voljo v Richard Wolin (ur.), The Heidegger Controversy (New York: Columbia University 
Press, 1991). 
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